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ಶಾನ್ಯರೆ, 
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ಮಾನ್ಯರೆ, 

ದಯವಿಟ್ಟು ನನ್ನನ್ನು/ ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಣಾಬಿಕದ' 
ಹನ್ನೆರಡನೆ ಸಂಪುಟಕ್ಕು ಚಂದಾವಾರನನ್ನಾಗಿ ದಾಖಲು ಮಾಡಿಕೊಳ ನಿ ಬೇಕೆಂದು 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೆ ನೆ. ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾಹಣ ನಾಲ್ಗು/ಆರು/ಎಂಬು ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು, 
ಮನಿಯಾರ್ಡೆರ?/ಚಕ್‌/ಡ್ರಾಫ್ಟ್‌ ಮೂಲಕ ಇಂದು ಕಳುಹಿಸಿದ್ದೇನೆ. ವಿವರಗಳನ್ನು 
ಕೆಳಗೆ ನಮೂದಿಸಿದ್ದೇನೆ. 
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ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಆರು ಮುಖಗಳು 


ತರ್ಕ: 


ಮನುಷ್ಯನು ನಿಚಾರಮಾಡುವ ಪ್ರಾಣಿ ಮತ್ತು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಬಯಸುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ಗ್ರೀಕ್‌ ಮಹಾತತ್ವಜ್ಞಾನಿ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಎರಡು ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತ 
ಹಿಂದೆಯೇ ಸಾರಿದ. ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಹೇಳಿದ್ದು ಸಂಪೂರ್ಣ ಸತ್ಯವಲ್ಲವಾದರೂ! 
ಮನುಷ್ಯ ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಿದರೆ ವಿಚಾರಮಾಡಬಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ನಿಸ್ಸಂದೇಹ. ಮಾನವ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ನಾಗರಿಕತೆಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದಾದರೂ ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ನಿಜನಾಗಲೂ ವಿಚಾರಮಾಡಿದ ಮಂದಿ ಅತ್ಯಲ್ಪ. 
ಅರಿಸ್ಪಾಟಲನಂತಹ ದೊಡ್ಡ ವಿಚಾರವಂತರು ಇರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಗ್ರೀಸ್‌ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಅನಿಚಾರವಂತರಿದ್ದರು. ಬಹು ಸಂಖ್ಯಾತ ಜನರು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಿಚಾರ 
ಮಾಡಿಯೇ ಬದುಕಿನ ನಿರ್ಧಾರಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲರೇ ಎನ್ನುವುದು ಬೇರೆ ಪ್ರಶ್ತೆ 
ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರೇ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿ ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕು. 
ನಿಚಾರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರಬಲವಾದ ಕೆಲವ್ರು ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮ ವರ್ತನೆ 
ಯನ್ಸು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿ ವೆ ಎಂದು ಫ್ರಾರ್ಯಡ್‌ ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹಾರ್ವರ್ಡ ವಿಶ ಡೆ 
ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಈ ಶತಮಾನದ ಒಬ್ಬ ಮಹತ್ವದ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಬಿ.ಎಫ್‌. ಸ್ಥಿನ್ನಂ್‌ 
ಫ್ರಾಯ್‌ಡೆನಿಗಿಂತ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ಮನುಷ್ಯರೆಲ್ಲರೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳೇ, ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ವರ್ತನೆಯನ್ನು ನಾವು ನಿಯಂತ್ರಿಸು 
ವಂತೆ ಮನುಷ್ಯರ ವರ್ತನೆಯನ್ನೂ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರದ ವರ್ತನೆಯ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ನಿಯಂತ್ರಿಸಿ ಅವನನ್ನು ಒಳ್ಳೆಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ತಿಸುವಂತೆ ಮಾಡಬಹುದೆಂದು 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಮನುಷ್ಯನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ 
ಮಹತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 

ವೈಚಾರಿಕತೆ ಎಂದರೇನು ? ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ವಿನಿಧ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸು 
ವ್ರದಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಮೇಲಿನ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ನಿವರಣೆ ಆವಶ್ಯಕ. ವ್ಸ ಚಾರಿ 
ಕತೆಯ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರಗಳು ಅಥವಾ ಮುಖಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾದ ಅಂಶವೇನಾದರೂ 

] 


ವ ಮಾನವಿಕೆ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಇದೆಯೇ ? ಇದ್ದರೆ ಅದು ಯಾವುದು ? 

ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ ರ್ಯಾಷನಲ್‌ ಎನ್ನುವ ಸದ ಕನ್ನಡದ ವೈಚಾರಿಕತೆಗೆ ಸಾ 
ಸದ ಎಂದು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಆದರೆ “ರ್ಯಾಸನ ಲ್‌? ಪದವನ್ನು ಇಂಗ್ಲಿಹಿನಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಉಸಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪಾಶಾ ತ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ 
“ರ್ಯ್ಯಾಷನಲ್‌? ಪೆ ಪದಕ ಕೈ ಒಂದು ಇತಿಹಾಸವೇ ಇದೆ. ಅಧೆಸಿಕ ಪಾಶಾ ನಿತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ರ್ಯಾಷನ್ಯಾಲಿಸಂ ಎನ್ನು ವ ಒಂದು ದಾರ್ಶನಿಕ ಶಾಖೆಯೇ ಬೆಳೆದು ರೆ rE ಫರ್ಡ್‌ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಕೋಶವು *ರ್ಯಾಷನಲ್‌? ಎನ್ನುವ ಸದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ ಎವರಸಿಕ ; 
«« able to reason, sensible, sane, moderate ; of or based 
on reasoning.’ ಮತ್ತು *ರ್ಯಾಷನ್ಯಾಲಿಸಂ?' ಅಥವಾ ಕನ್ನಡದ ವೈಚಾರಿಕತೆ 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಹೀಗೆ ಅರ್ಥ ನಿನರಿಸಿದೆ ; 4 The rejection of doctrines 
not consonant with reason.” 

ರೀಜನ್‌ ಅಥವಾ ರೀಜನಿಂಗ್‌ ಎಂಬ ಸದಗಳನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ, ರೀಜನ್‌ 
“ವಿಚಾರ್‌? ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಸರಿಸಮವಲ್ಲ, ರೀಜನ್‌ pp ತರ್ಕಬದ್ಧ ನಿಚಾರದ ರೀತಿ 
ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವನ ವಿಚಾರದ: ರೀತಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಯನುಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆಯೋ ಅದು ಅವನ ರೀಜನಿಂಗ ಆಗಿರುತ್ತ ಕ್ಲಿ ಆದ್ದೆರಿಂದ ವೈಚಾರಿಕತೆಗೆ 
ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಯನುಗಳ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ ಅನುಷ್ಕಾ ನ 'ಅವಶ್ಯವಾಗುತ್ತ, ದೆ. sg. ದ 
ಅಭ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದೆಯೇ. ವೈಚಾರಿಕತೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹ ದಾದರೂ ಒಂದು ತತ್ವ ಟ್‌ 
ಸಿದಾ ಂತವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವೇಚಿಸುವಾಗ ಮತ್ತು ಸ್ವಂತದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅಥವಾ 
ಸಿದ್ಧಾ ತನನ್ನು ಮಂಡಿಸುವಾಗ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಅನೇಕಾನೇಕ ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮನಿಯಮಗಳ ಪರಿ 
ಚಯ ಮತ್ತು "ವೈಚಾರಿಕತೆಯನ್ನು ಹ (argument) bs ದಲ್ಲಿ 1 ಬೇರೆ ಯವ 
ರಿಗೆ ಸಂಹವನ ಮಾಡುವಾಗ ಅದರಲ್ಲಿ ಸ್ಟಾಭಾನಿಕವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬಹುದಾದ ತಾರ್ಕಿಕ 
ಆಭಾಸ ಅಥವಾ ದೋಷಗಳ ಪರಿಚಯವೂ ಅವಶ್ಯ. ಅಂದರೆ ll ನಲ್ಲಿ ಬ ಹಾ 


ತಳಹದಿ ತರ್ಕ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ' 
ಆದರೆ «ತರ್ಕ? ಒಂದೇ ಪ್ರಕಾರ ಅಥವಾ ವಾರು ಗಿಲ್ಲ. ಇತ್ತೀಚೆಗಂತೂ 


ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿಯೇ ಆಗಿದೆ. ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಬಗ್ಗೆ ಸಂಕ್ಷಿಸ್ತವಾಗಿ: 
ಹೇಳಿ ಮುಂದುವರಿಯಬಹುದು. . - 

ತರ್ಕನನ್ನು ಎರಡು ಮುಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶಗಳಿಗಾಗಿ ಬಳಸಲಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಜೆಳಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ತರ್ಕವೆ ಸಕದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಭೆ ಜ್ಲಿಯನ್ನು 
ಸಿದ್ದ ಮಾಡಲು ಸಹಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರೆಣೆಗೆ ಆ ಜೆಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿ ಚಿಂಕಯಿವೆ ಎಂಬ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಆಥವಾ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ತಾ ಅಥವಾ ಹೇತು ಮತ್ತು 
ಸಮಾನವಾದ ಒಂದು ಉದಾಹರಣವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತರ್ಕೆವ್ರೆ' 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಭಿವ್ಯಕ ವಾಗುವ ಅನುಮಾನದ (ಅನುಮಾನ ಎಂದರೆ Inference 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಆರೆ: ಮುಖಗಳು ಫಿ 


and not doubt) ರೂಪದಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗುತ್ತ ಡೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ: 
ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿಸೆ. (ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ) 
ಏಕೆಂದರೆ ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿದೆ. (ಹೇತು ಅಥವಾ ಕಾರಣ) 
ಎಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಹೊಗೆ ಇದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿ ಬೆಕಿಯಿದೆ 
ಅಡಿಗೆ ಮನೆಯ ಒಬೆಯಲ್ಲಿಯಂತೆ (ಉದಾಹರಣ) 
ಆ ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹೊಗೆಯಿಂದ ಆವೃತವಾದ ಬೆಂಕಿಯಿದೆ (ಉಪನಯ) 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯಿದೆ (ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆ) 

ಮೇಲಿನ ಅನುಮಾನ ಅಥವಾ ತರ್ಕದ ರೂಸವು ಭಾರತೀಯ ತಾರ್ಕಿಕರು ರೂಪಿ 
ಸಿದ್ದು. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿತಾಮಹನೆನ್ನ ಬಹುದಾದ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ನ ಅನು 
ಮಾನ Rae ತರ್ಕದ ರೂಪ ಹೀಗಿದೆ : | 

ಇ ಮಾನವರು ಮರ್ತ್ಯರು. (ಮೇಜರ ತಾರ್ಕಿಕ ವಾಕ್ಯ) 
ಸಾಕ್ರೆಟೀಸನು ಒಬ್ಬ ಮಾನವ 
ಆದ್ದೆರಿಂ ದ ಸಾಕ್ರೆ ಸವ ಮರ್ತನು, 

ಮೇಲೆ ನಮೂದಿಸಿದ ಮಾ ಮಾದರಿ ತರ್ಕದ ಅತ್ಯಂತ: ಸರಳ ರೂಪ 
ಮಾತ್ರೆ. ಅಂತಹ ತರ್ಕವನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಜಾಣತನ ಇರುವವರು ಅತ್ಯಲ್ಪ 
ಅನುಭನದ ನೆಲೆಯಿಂದ ಮಾಡೆಬಹುದು. ಆದರೆ ತರ್ಕವ್ರೆ ಅತ್ಯಂತ ಸಂಕೀರ್ಣ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಬಹುದು. ಆಗ ಅದರಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ ನಿಷ್ಣಾ ತರಾದವರನ್ನು 
ಹೊರತುಪಡಿಸಿ ಜೇಕೆಯೆನರಿಗೆ ಅದರ ತಲೆ ಆಥವಾ ಬಾಲವೂ ಬಗೆಹರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಉಚ್ಚ ಗಣಿತದ ಮಾದರಿಗಳನ್ನಾ ಗಲೀ ಅಥವಾ 
ಸ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಆಳವಾದ ಬರಹವನ್ನ ಗಲೀ ಅಭ್ಯಾಸ PN ಹೀಗಾಗು 
ಪ್ರೆದಕ್ಸೆ ಮುಖ್ಯ ಕಣ ತರ್ಕವು ಭಾಷೆಯಷ್ಟೇ ಸರಳರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗ 
ಬಹುದು ಅಥವಾ ಸಂಕೀರ್ಣ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಬಹುದು. ತರ್ಕೆವ್ರೆ ಎಷ್ಟು 
ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬೆಳೆದಿದೆ' ಎಂಬುದನ ೨ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ನ 
ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ( Symbolic Logic )ನನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ನೋಡಬೇಕು. 
ಮಸತ 66 (advanced) ಕಂಪ್ಯೂಟರುಗಳ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಗೆ ಸಾಂಕೇತಿಕ ತರ್ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ದಸಂಕೀರ್ಣತೆಯೂ ಒಂದು ಕಾರಣ. 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ತರ್ಕದ ನೆಸೆಯೆಲ್ಲಿ ನಿಂತ ಯಾನ ವೈಚಾರಿಕತೆಯೊ ಸರಳ 
ವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇದರ ಮೇಳೆ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ pe ದ ಅನೇಕ 
ಪ್ರಕಾರಗಳು ಮತ್ತು ರೂಪಗಳು ಸೃಸ್ಟಿಯಾಗುತ್ತಲೇ ಇವೆ. ಆಧುನಿಕ "ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ 

ಸತ ಟಲ್‌ ನ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಬಹಳ ಮುಂದೆ ಪೋಗಿದೆ. ಒಂದು ವಿಚಾರ ಗಾ 
ಹೇಳಿಕೆ ಇಲ್ಲವೇ ಸತ್ಯವಾನಿರುತ್ತ ಡೆ ಇಲ್ಲವೇ ಅಸತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಆರಿಸ್ಟಾ ಘರ 
ಹಳೆಯ ವಿಚಾರದ ನಿಯಮವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ಮತ್ತು ಅರಿಸ್ಟಾ ಟಲ್‌ನ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ 


೪ ಮಾನಪಿಕೆ ಕರ್ಣಾಟಿಕ 


ತಳೆಹೆದಿಗಳನ್ನು ಸಂಪೊರ್ಣವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸುವ ಗಣಿತ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಅಥವಾ ಸಾಂಕೇತಿಕ 
ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಇಸ್ಸತ್ಕನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ನೈಚಾರಿಕತೆಗೆ ಅನೇಕ ಹೊಸ ಆಯಾಮ 
ಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸಿದೆ: ವೈಚಾರಿಕತೆ ಎಂದರೇನು, ಎಂಬುದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾದರೆ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತ್ತೀಚಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು 
ವ್ರೆದು ಅವಶ್ಯ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ವೃ ಚಾರಿಕತೆ ಏಕಪಕ್ಷೀಯವಾಗಿ ಅಥವಾ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ವಾಗಿ ನಿಜವಾದ ಸತ್ತಾ ನೆ ಣೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದು. 

ತರ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೇನು ? 

ತಾಸ ಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಮೊದಲನೆಯೆದಾಗಿ 
ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವೆಂದರೆ ವಿಚಾರದ ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂದು ಅರಿಸ್ಥಾ ಸ ಟಲ್‌ನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಇತ್ತೀಚಿನ 
ವರೆಗೆ ತಿಳಿಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಆ ಕದಿ ತರ್ಕವು ವಿಚಾರದ 
ಒಂದು ರೂಪವೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ನಿಚಾರನ್ರೆ (Thinking) ತರ್ಕ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸದಾ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಬರೀ €" ಡಿ 16 B” ಅಥವಾ *" ಭೂಮಿಯು ಸೂರ್ಯನ ಸುತ್ತ 
ತಿರುಗುತ್ತಿದೆ?” ಎಂದರೆ ವಿಚಾರದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗುವುದೇ ನಿನಃ ಅಲ್ಲಿ ತರ್ಕ ಇರು 
ವಲ್ಲ. 4 ಓ1 ೫, ೫165 0, ಆದ್ದರಿಂದ ಸಿi8€” ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ನಮ್ಮ ಹೇಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬರೀ ನಿಚಾರನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ತರ್ಕವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ 
ತರ್ಕವು ನಿಚಾರದೆ ಒಂದು ನಿಶಿಸ್ಟರೂಸನೆಂಬುದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
ನಮ್ಮ ವಿಚಾರೆ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ತರ್ಕಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿದೆ. ಅರಿಸ್ಟಾಟಲನಿಂದ 
ಮತ್ತು ಆಮೇಲೆ ಬಹಳ "ಕಾಲದವರೆಗೆ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು, ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿಗ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ವಾಡ ಭೇದವನ್ನು ಗುರಿತಿಸಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ್ಕ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ವನು ನ್ನು ನ ಶಾಸ್ತ್ರ ನ 
ತಿಳಿಯಲಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು ಮನಃ ಶಾಸ್ತ್ರವ್ವ ಭಾವನೆಗಳು ಮತ್ತು ಸಂಕಲ್ಪಗಳ (will) 
ಜೊತೆಗೆ ವಿಚಾರದ ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ಕುರಿತೊ ಸಂಶೋಧನೆ ಡಿಸುತ್ತದೆ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆಧುನಿಕ: ತಾರ್ಕಿಕರು ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸರಿಯಾದ ಆಥವಾ ಪ್ರಮಾಣಬದ್ಧ 
ವಿಚಾರದ ಶಾಸ್ತ್ರ?” ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. ತರ್ಕಬದ್ದವಾದ ವಿಚಾರವೆಲ್ಲ ನಿಚಾರನೇ. 
ಅದರೆ ವಿಚಾರವೆಲ್ಲ ತರ್ಕಬದ್ಧ ವಿಚಾರವಲ್ಲ. 

ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಕಾಲದಿಂದ ಮತ್ತು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧರ 
ಮತ್ತು ನಾ ಯವೈೆ ಶೇಷಿಕರ ಮ ತತ್ವಜ್ಞಾ ್ಲಾನಿಗಳು ತರ್ಕಬದ್ಧ ಅಥವಾ ಪ್ರ ಮಾಣ 
ಬದ್ಧ "ನಿಚಾರದೆ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ತೋಧಿಸುತ್ತ ಠೇ ಇದ್ದಾರೆ. ಇದರೆ ಜೊತೆಗೆ ನಮ್ಮ 
ವೈ ಚಾರಿಕೆತೆಯಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಸಂಭವಿಸುವ ತರ್ಕಾಭಾಸ ಅಥವಾ ದೋಷಗಳ ಒಂದು 
ಸಟ್ಟಿಯನ್ನೂ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ... ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮುಂದಿನ ಭಾಗ 
ದಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ನಿವೇಚಿಸ ಲಾಗುವುದು. ತರ್ಕಬದ್ಧ ನಿಚಾರದ ಫಿಯಮಗಳು ಮತ್ತು 
ನಿಚಾರದ ಆಭಾಸಗಳು (errors or fallacies) ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಎರಡು ವಿರುದ್ಧ 
ಮುಖಗಳೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ನಿಜವಾದ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಸಿದ್ಧಿಗೆ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಈ 


ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಅರು ಮುಖಗಳು ೫ 


ಎರಡೊ ಮುಖಗಳ ಸ್ಕೂಲ ಪರಿಚಯವಿರುವೆದು ಅವಶ್ಯ. ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಎಲ್ಲಾ 
ನಿಯಮಗಳ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವರ್ಣನೆ ನನ್ನ ಪ್ರಸ್ತುತ ಉದೆ ಶಕೆ. ದೊಕವಾದ್ದ ರಂಡೆ 
ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಮುಖವಾದ ತರ್ಕದ (Logic) ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 
ಪರಿಚಯವನ್ನು ಓದುಗರಿಗೆ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದು ನನ್ನ ಈಗಿನ ಉದ್ದೇಶೆವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಸರಿಯಾದ ಅಥವಾ ತರ್ಕಬದ್ಧ ವಿಚಾರದ ಒಂದೆರಡು ಮುಖ್ಯ ನಿಯೆಮಗಳನ್ನು ಉದಾ 
ಹರಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಪರಿಚಯಿಸಿದರೆ ಸಾಕು. ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ನಿಯಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬಯಸುವವನು ಯಾವುದಾದರೂ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಓದ 
ಬಹುದು. ಈ ಪ್ರಬಂಧದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಗ್ರಂಥ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 


ತರ್ಕದ ಅಥವಾ ವಿಚಾರದ ಮೂಲಭೂತ ನಿಯಮಗಳು 


ಯಾವುದೇ ಚಟುವಔಕೆ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ನಿಯಮಬದ್ಧ ವಾಗಿರಬೇಕಾಗು 
ವ್ರೆದು, ನಿಯಮಗಳು ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳ ನಿಯಮಗಳಂತೆ ಸಹಜವಾದುವುಗಳೇ ಆಗಿರಲಿ, 
ಅಥವಾ ಮಾನವ ರೂಪಿತವಾದವುಗಳೇ ಆಗಿರಲಿ, ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅವ್ರೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಗುರಿಗಳನ್ನು ಯೆಸಸ್ವಿ ಯಾಗಿ ಮುಟ್ಟು ವಂತೆ ಮೊ ವೆ. 
ವೈ ಚಾರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಜಾ ಸಃ ಹ ಅಥವಾ ಉಳ್ಲಘಕೆ ತಾರ್ಕಿಕೆಯ 
ಅಭಾವ ಅಥವಾ ತರ್ಕಾಭಾಸಕ್ಕೆ ಎಡೆಮಾಡುತ್ತದೆ. 

ನಿಚಾರದ ಮೂಲಭೂತ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು ನಿವರಿಸಿದವನು ಗ್ರೀಕ್‌ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌. ಅವನ ತರುವಾಯೆ ಬಂದ ಅನೇಕ ಶಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ | ಕರು 
ಈ ಮೂಲಭೂತ ಸ ಭಿನ್ನವಾದ ಬೇರೆ ಹತ್ತಾರು ತಾರ್ಕಿಕ ನಿಯನುಗಳನ್ನು 
ರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಮಹತ್ವವಾಗುತ್ತಿರುವ ಸಾಂಕೇತಿಕ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಸಹಿತ 
ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಕಂಡುಹಿಡಿದ ಮೂರು ಮೂಲಭೂತ ನಿಚಾರದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಥರಿ 
ಸಿಲ್ಲ. ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ ಕಂಡುಹಿಡಿದ ಮೂರು ಮೂಲಭೂತ ವಿಚಾರದ ನಿಯೆಮಗಳೆಂದರೆ : 

1) "ತಾದಾತ್ಮ ಕ್ರಿ ನಿಯಮ (Law of Identity) 

2) ನಿರೋಧಾತ [ಕಕ್ಕನಿಯೆಮ (Law of Contradiction) 

3) ವನಿಮಥ್ಯಮ ನಿಯಮ (Law of Excluded Middle) 

ಈ ಮೂರು ನಿಯಮಗಳ ಸೆಟ್ಟಿಗೆ ಸ್ತ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಜರ್ನುನ್‌ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ ಲೈಬ್ಬ್ಮಿಜ್‌ನು 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ನಿಯಮವೊಂದನ್ನು A. ಅದೆಂದರೆ 1 ಸಕಾರಣ ನಯಮ 
(Law of Sufficient Reason) 

ತೋರಿಕೆಗೆ ಈ ನಿಯಮಗಳ ತಾರ್ಕಿಕ ಮಹತ್ವ ಅನ್ಟು ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಒಂದೊಂದೂ ವಿಚಾರವನ್ನು ತರ್ಕದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಆ... ಹೋಗುತ್ತದೆ. 
ನಿಚಾರದ ಅನೇಕಾನೇಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ನಿಜಾರದ ಮೂಲಭೂತ ನಿಯಮಗಳ ಛಾಯೆ 
ಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ತರ್ಕದ ಮುಖ್ಯ ಆಕಾರಾತ್ಮಕ (Formal) ರೂಸಗಳನ್ನು 





ಹ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಕಾಟಿಕೆ 


ಮೊದಲ ಮೂರು ವಿಚಾರದ ನಿಯಮಗಳು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತವೆ. ವಿಚಾರದ ಈ ಮೂಲ 
ಭೂತ ನಿಯನುಗಳು ಆಕಾರಾತ್ಮಕೆ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ವ ಸಡೆದಿನೆಯೆಂದರೆ 
ಆಕಾರಾತ್ಮಕ ಅನುಮಾನದ ರೊಸಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈ ನಿಯಮಗಳನ್ನು bor ಒಂದು 
ಅನುಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಾದ ವಿಷಯ ಯಾವುದೇ ಇರಲಿ ಸರಿಯಾದ (Valid) 
ರ್ಕದ ಆಕಾರಾತ್ಮ ವ್ರ ರೂಸಕ್ಸೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಅದು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಸರಿ 
(Valid) ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಅಡಕಿ ಈ ನಿಷಯ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಸತ್ಯವಾಗಿಲ್ಲದಿರ 
ಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನೋಡಿ. 
AIM is P) 
AllSisM; ಸಿರೋಜಿಸಂನ ಒಂದು ಸರಿಯಾದ ರೂಸ 
Therefore 6115150 | 
| ಈ ತಾರ್ಕಿಕ ಅಕಾರಾತ್ಮಕೆ ರೂಸ ಸರಿಯಾದ ರೂಸ. ನಿಜಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ 
ವಾದದ್ದನ್ನೂ ಅಥವಾ ಅಸತ್ಯವಾದದ್ದನ್ನೂ ಅದರ ರೂಸದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರೆ ಶಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ 
All Indians are Men 
All Kannadigas are Indians 
Therefore All Kannadigas are Men 
ಇದು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಸರಿಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಎಲ್ಲ ಕನ್ನಡಿಗರೂ ಭಾರತೀಯ 
ರಾಗಿಲ್ಲವೇ ಇರಬಹುದು. ಅಮೇರಿಕೆಯೆಲ್ಲಿರುವ ಕನ್ನಡಿಗರೆಲ್ಲ ಭಾರತೀಯ ಪೌರರಾಗಿಲ್ಲದೇ 
ಇರಬಹುದು. 
ವಿಚಾರದ ನಿಷಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯದು ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವ ದ್ದಾ ದೆ. ಒಂದು 
ನಿಷಯೆ: ಅಥವಾ ವಿಚಾರ ಇಲ್ಲವೇ ಸ: ತ್ಯವಾಗಿದೆ ಇಲ್ಲವೇ ಅಸತ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂಗ್ಲೀಷಿನ «Either or’ ““Neither nor” ವಾಡ 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ವಿಚಾರದ ಮೂರನೆಯ ನಿಯಮವೇ ತಳಹದಿ. ನಾನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವನ 
ಡಲ್ಲಿ ಮುಂದಿಡುವ ವಾದವಿವಾದಗಳಿಗೆಲ್ಲ ವಿಚಾರದ ಈ ಮೂರನೆಯ ಥಿಯಮವೇ ತಳ 
ಹದಿಯಾಗಿರುತ್ತ ಡೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆಯ ವಿವಾದದಲ್ಲಿ ನಾನ್ರ ' 
ಹೇಗೆ ವಿಚಾರ "ಮಾಡುತ್ತೇವೆ 9 | 
ದೇವರು ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ ನಡೆದಿರುವ ಅಥವಾ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ 
ವಾದನೆಲ್ಲ “ದೇವರಿದ್ದಾನೆ ke ಇ ಎನ್ನು  ಪುದಕ್ಣೇ ಸೀಮಿತವಾಗಿದೆ. ಇದ್ದಾನೆ 
ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿರುದ್ಧ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಗೆ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾದ ಯಾನ ಹೇಳಿಕೆಯೂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು Law of Excluded Middle ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲಾ ನಿಚಾರಗಳೂ ಹೀಗೆ ಮೇಲಿನ 
ತಾರ್ಕಿಕ ನಿಯಮಕ್ತೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರಬೇಕೆ ? ಎರಡು. ವಿರುದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಗೆ 
ಮಧ್ಯ ವರ್ತಿ (Middle) ಯಾದ ಸಿದ್ಧಾ ್ಲಿಂತವನ್ನು ಮಾಡದೇ: ಇರುವುದು ವಿಚಾರದ 


ನೈಚಾರಿಕತೆಯ ಆರು ಮುಖಗಳು ೭ 


ಸಹೆಜ ಸ್ವರೂಸಕ್ಕೆ ಸಮಂಜಸವಾದುದೇ ? "ಇದು ಅಥವಾ ಅದು” ಇದೆ ಅಥವಾ 


ಲ್ಲ” ಎಂಬ ನಮ್ಮ , ವಿಚಾರದ ರೀತಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ವೈಚಾರಿಕವಾದುದೆ 9 ಎಂಬ 
ಪ್ರಶೈಗಳನ್ನು ತವಡು ತೆಪ್ಸಲ್ಲ. ರಾಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಕಮು ನಿಸಂ ಮೆತ್ತು ಕ್ಯಾಸಿಟಿ 

ಅಸಂಗಳಿಗೆ ಧ್ಯವರ್ತಿಯಾದದ್ದು ಅಲಿಪ್ತ ನೀತಿ, ಅರಿಸ್ಟಾ ಭ್ರ ತನ್ನ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ತೀವ್ರ ವಿರೋಧಾತ್ಮಕ (Opposites) ಗಳಿಗೆ ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯಾದಸ್ಸೇ ಸದ್ಗುಣ 
(Virtue) ಎಂದಿದ್ದಾ ನೆ ಮತ್ತು ಅಂಥ ಸದ್ಗುಣಗಳ ಒಂದು ಪಟ್ಟಿ ಯನ್ನೇ ಒದಗಿ 
ಸಿದ್ದಾನೆ. ತತ್ವಶಾಸ ಸ್ತ್ರ ದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯವರ್ತಿ ಮಾರ್ಗವೇ ಸ ಬುದ್ಧ | 
ಮತ್ತು ಅರಿಸ್ಟಾ ಚ್‌; ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಹೇಗೆಲ್‌ನಂತೆಹೆ ಜರ್ನುನ್‌ ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನಿಯು 
ಅಂಸ್ವಾಟಲ್‌ನ Law of Excluded Middle ನಿಯಮದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಸೀಮಿತ 
ವಾಗಿದ್ದು ವಾಸ್ತವಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯವಾಗಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಆತನು “ತನ್ನ "ಕೈಲೆ ಲೆಕಕ್‌ ps ನಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಎರಡು ತೀವ್ರ ನಿರೋಧಾತ್ಮಕೆಗಳು 
(Thesis a Arties ಮೂರನೆಯೆ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಮನ್ನ ಯಕ್ಕೆ 

ದಾರಿ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತವೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. | 

ಮೇಲಿನ ವಿಚಾರದ ಅರ್ಥವೇನು ? ಅದರ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ «ಇದೆ ಆವಾ ಇಲ್ಲಿ 
«ಇದು ಅಥವಾ ಅದು? ವಿಚಾರದ ಕ್ರಮ ಅಥವಾ ರೀತಿಯನ್ನು ಕುರುಡಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳು ವದು ಸರಿಯೆಲ್ಲ. ಅಂತಹ ವಿಚಾರದ ರೀತಿ ಜೀವನದ ಎಷ್ಟೋ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಸ ಸನ್ನಿ ವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಹನೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ನಿಚಾರದ ಎರಡನೆಯ ನಿಯವುವೂ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ನಿಚಾರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಹ 

ತ್ವದ್ದೇ ಆಗಿಜೆ. ಒಂದೇ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಒಂಬೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎರಡು He ಆಕ್ರಮಿಸ 
ಟು ಒಂದು ಹೇಳಿಕೆ ಸ ಸತ್ಯವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 'ನಾದದು. ) ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ವಿರುದ್ಧ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುನೆದು ತಪು ಇತ್ಯಾದಿ ' ನಿಚಾರಗಳು : ನಿಚಾರದ 
ಎರಡನೆಯ ನಿಯಮವಾದ ವಿರೋಧಾತ್ಮಕ ನಯಮ([aw of Contradiction) 
ವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ. ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಯಮನನ್ನು ಸತ್ಯದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಸತ್ಯ (Real) ವಾಗಿದ್ದು ಅನಿರೋಧಾತ್ಮಕ 
(Non-contradictory) ಮತ್ತು ಅಸತ್ಯ (1101681) ಆತ್ಮ ನಿರೋಧಾತ್ಮಕೆ 
(Self-contradictory) ಎಂದು ಅನೇಕ ತತ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ತರ್ಕ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಜನಾಗಿಯೂ ನಿರೋಧಾತ್ಮಕವಾದನುಗಳನ್ನು ತೋರಿಕೆ ತಗಿ ಮಾತ್ರ 
ನಿರೋಧಾತ್ಮ ಕಗಳಂತೆ ಕಾಣುವವ್ರೆಗಳಿಂದ ಚೇರ್ಪಡಿಸಲಾ ಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕಾ ತೆ 
(Black) 'ಬಿಳಿದಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಾತ್ಮಕವಲ್ಲ.  ಸನಿಗೆ ಬಿಳಿ contradictory 
ಆಗಿರದೆ contrary ಆಗಿದೆ. ಕಸಿ ಗಿ ನಿಜವಾದೆ' contradictory non- 
black. ಆದರೆ non-black ಬಿಡೇ ಆಗಿರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 'ಹೆಸಿರೂ ಆಗಿರಬಹುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ 'ಶಾರ್ಕಿಕನಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದಾದರೆ ಒಂದು ಹೇಳಿಕೆ ಸತ್ಯವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
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೮ ; ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ನಿರೋಧಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು (contradictory) ಅಸತ್ಯವಾಗಿರಲೇಬೇಕು. ಆದರೆ 
contrary ಆದದ್ದು ಅಸತ್ಯವಾಗಿರಲೇಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ : 


« ಎಲ್ಲಾ ಕವಿಗಳು ಸೋಮಾರಿಗಳು ” ಸತ್ಯವಾದರೆ, 

« ಕೆಲವು ಕವಿಗಳು ಸೋಮತಾರಿಗಳಲ್ಲ? ಅಸತ್ಯವಾಗಿರಲೇಬೇಕು. ಆದರೆ ಯಾವ 
ಕವಿಗಳೂ ಸೋಮಾರಿಗಳಲ್ಲ ? ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಕನಿಗಳೂ ಸೋಮಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ ?, 
ಇವೆರಡೂ ಸತ್ಯವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದರೂ ಎರಡೂ ಅಸತ್ಯವಾಗಿರಬಹುದು. 
Contradictory ಮತ್ತು contrary ಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಒಂದು ವಿಷಯ 
ಗೊತ್ತಾಗುವ್ರೆದೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಎದುರಾಳಿ ಮಾಡಿದ ಒಂದು ಹೇಳಿಕೆಗೆ ಪೂರ್ಣನಿರುದ್ಧವಾದ 
ಹೇಳಿಕೆ ಮಾಡುವುದು ಜಾಣತನವಲ್ಲ. ಏಕೆದರೆ ಪೂರ್ಣ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಹೇಳಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡುವುದು ಕಷ್ಟ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ ಎಲ್ಲಾ ಮನುಷ್ಯರು ನಿಜಾರ 
ವಂತರು ” ಎಂದು ನಮ್ಮ Ne A ಹೇಳಿದರೆ "ಯಾವ ಮನುಷ್ಯರೂ ವಿಚಾರ 
ವೆಂತೆರಲ್ಲ ” ಎಂದು ನಾನೆ ಹೇಳಿದರೆ ನಮ್ಮ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ನದ ಮಾಡುವುದು ಸುಲಭ 
ವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ “ ಕೆಲವ್ರೆ ಮನುಷ್ಯರು sD » ನಂದರೆ ಸ ರಕ್ಷಿತ. 

ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ ನಿವೇಚನೆಯಿಂದ ವೈಚಾರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ ಸ್ಪವ್ರ ಕಂಡುಹಿಡಿದ 
ವಿಚಾರನ ನಿಯಮಗಳ ಮಹತ್ತ್ವ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಸಂಚಸುನಾಗಬಸುಡಿದು ತಿಳಿಯು 
ತ್ತೇವೆ. 


ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳು 

ವಾದ (Argument) ವಿಚಾರದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. ವಾದದಲ್ಲಿ 
ತಾರ್ಕಿಕತೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತ ಡೆ ಅಥನಾ ಇದೆ ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯಾದರೂ ಇರುತ್ತದೆ. 
ವಾದದ ಗುರಿಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು-ಎನ್ನಬಹುದು. ೧) ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣೆ 
೨) ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅಥವಾ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಸಾಧಿಸುವುದು. 
೩) ಸರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅಥವಾ “ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಧ್ವಂಸ ಮಾಡು 
ವುದು. ಸಂವಾದಗಳು, ಸಂಭಾಷಣೆಗಳು, ವಾದವಿವಾದಗಳು, ಚರ್ಚೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿದ್ದು 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿಜಾರದ ಮೂರು ಗುರಿಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟು ವುದಕ್ಕಾಗಿ ಎನ್ನಬಹುದು. 

ನಮ್ಮ ವ ವಾದಗಳನ್ನು ತರ್ಕಬದ್ಧವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಬೇಕಾದುದು 
ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಮತ್ತು ಎ ಗುರಿಯಾದ ಸತ್ಯತೆಯ ದೃ ದೆಸಿ ಯಿಂದ ಮಹತ್ವ ದ್ದು 
A ತಿಳಿಯೆಬೇಕು. ಭಾರತೀಯ ತಾರ್ಕಿಕರು ವದ ಸಕ ಎರಾ 
(inference) ರೂಪಗಳು ಎರಡು ಬಂದಿದ್ದಾ ಕೆ ಒಂದು ನಮಗಾಗಿಯೇ ನಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಡುವ ಅನುಮಾನ (ಸ್ವಾರ್ಥಾನುಮಾನ) ಮತ್ತು ಎರಡನೆಯದು 
ಇತರರಿಗೋಸ್ಕರವಾಗಿ ಮಾಡುವ ಅನುಮಾನ (ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನ). ಮೊದಲನೆ 
ಯದು ಭಾಷೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಎರಡನೆಯದು 


ನೈಚಾರಿಕತೆಯ ಆರು ಮುಖಗಳು ೯ 


ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಮಾನ ಅಥವಾ -ವಾದ ನಮಗೋಸ್ಟರ 
ವಾಗಿ ಅಥವಾ ಪರರಿಗೋಸ್ಫರವಾಗಿ ಮಾಡಿರಲಿ ಸುಸಂಬದ್ಧ ವಾಗಿರಬೇಕಾದುದು 
ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಆರೋಗ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಬಹಳ ಅವಶ್ಯ. ವಿಚಾರದ ಕ್ರಮ 
ಸುಸಂಬದ್ದ ವಾಗಿರಬೈೆದೇ ಇ ವಿಚಾರದ ಮತ್ತು ಆದರ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ರೂಸ 
ವಾದ ನಾದದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಿಚಾರದ ಈ ನಿಯೆಮಗಳು ನಿಚಾರದ 
ಮೂಲಭೂತ ಸ್ಪಭಾವದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟ ರಲಿ, ಅಥವಾ ತಾರ್ಕಿಕರಿಂದ ಕೃತ್ರಿಮವಾಗಿ 
ಶೋಧಿಸಿ ವಿಚಾರದ ಮೇಲೆ ME ಟ್‌ ಯಾವದೇ ವಿಷ ಯಡ ಬಗ್ಗೆ 
ನಮ್ಮ ವಿಚಾರ ಕಾರ್ಯೋನ್ಮು ಖವಾಗಿದ್ದಾ ಗ ಅದರೆ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಅದು ಹೊಂದಿ 
ಕೊಂಡಿರಬೇಕಾದ್ದು ಮುಖ್ಯ. ಅದಲದೆ ವಿಚಾರ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರದಿದ್ದರೆ 
ಅಥವಾ ನಿಯಮಗಳ ಉಲ್ಲಂಘನೆ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳು (falla- 
೧105 or errors) ಹುಟ್ಟಿ ನಿಚಾರದ ಅಥವಾ ವ್ಸ ಚಾರಿಕತೆಯೆ ಮುಖ್ಯೊದ್ದೇಶ 
ವನ್ನೇ ಸೋಲಿಸುತ್ತವೆ, ಆದ್ದ ರಿಂದ ವಿಚಾರದ ತರ್ಕಾಭಾಸೆಗಳ ಪರಿಚಯ ಅವಶ್ಯ. 
ವಿಚಾರದ ನಿಯಮಗಳ ದಕ್ಷ ಅನುಷ್ಠಾನ ಮತ್ತು ಆಗಾಗ ನಿಜಾರದ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸ 
ಬಹುದಾದ ತರ್ಕಾಭಾಸೆಗಳ ಆರಿವು ಮತ್ತು ಅವಗಳ ನಿರ್ಮೂಲನ ಸುಸಂಬದ್ಧ ವ್ಸೆಚಾರಿ 
ಕತೆಗೆ ಆವಶ್ಯಕ. ಕೆಳಗಿನ ಕಲವ್ರೆ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ನಿಚಾರದ ERE ಒಂದು 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಪರಿಚಯ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ತರ್ಕಾ ಭಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಆಕಾರಾತ್ಮ ಕ (Formal) ಮತ್ತು ನಿಧ್ಯಾಕ್ತ ವೆಲ್ಲದ ಅನೌಸ 
ಚಾರಿಕ (Informal) ಎಂದು KE ಪ್ರಕಾರದ ತೆಕಾ ೯ಭಾಸಗಳಿನೆ. ಆಕಾರಾತ್ಮಕ [5 
ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳು ಆಕಾರಾತ್ಮಕೆ ತರ್ಕದ ನಿಯಮಗಳ ಉಲ್ಲಂಘನೆಯಿಂದ ವಾದೆದ್ದಃ 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ... ಅಂತಹ Urn ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಅಷ್ಟು ಬ 
ಮತ್ತು ಉಸಯುಕ್ಕನಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಕೈಬಿಡಲಾಗಿದೆ. ಆಸಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವರು ಯಾವ್ರೆದಾದರೂ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ 
ವನ್ನು ಓದಬಹುದು.  ಅನೆಗಳನ್ನು: ಇಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ಕೈಬಿಡುವುದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಕಾರಣ 
ವೆಂದರೆ ಆಕಾರಾ ತ್ಕ ಕ ತರ್ಕದ ನಿಯನುಗಳು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ Me Sr ಶುದ್ಧ 
ರೂಪಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಒಂದು ವಾದ ಅಥವಾ 
ವಿಚಾರದ ಕ್ರಮ ಸತ್ಯವೆ ಅಥವಾ ಅಸ ಸತ್ಯವೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ 
ಯುಕ್ತ (Valid) ನೇ ಅಥವಾ ಅಯುಕ್ಕವೇ (Invalid) ಅಸ ಮುಖ್ಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ, ಆಕಾರಾತ್ಮಕ ತರ್ಕದ ನಿಯಮಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವ ಅಥವಾ ಇರನಿ (Being) 
ಸ್ವ ಯವಾಗುತ್ತ ನಯೀ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ರೆಯ ಬಗ್ಗೆ ತಾರ್ಕಿಕರಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ ಭಿನಾಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ- 
ಪ್ರಶ್ತೆ ಹೆಚ್ಚು. ಕಡಿಮೆ ಶ ಶುದ್ಧ ಗಣಿತದ ಸೂತ್ರಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ಕ Rs ಅನ ೈಯಿಸುತ್ತವೆಯೇ 
ಎಂಬ ಪಿ ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿದೆ. ' 
ಅನೌಪಚಾರಿಕ (Informal) ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳು ಬದುಕಿನ ಅನೇಕ ಸಾಮಾನ್ಯ 
2 


೧೦ ಫಿ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಹಾಟಿಕ 


ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವ ವಾದನಿನಾದಗಳಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ವೈಚಾರಿಕ ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಥೇಚ್ಛ ವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ನಿಶ್ಯವೂ ನಾನಾಪ್ರಕಾರದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
PAE ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ಲ್ಲಿ ಯೇ ಆಲೋಚಿಸುವಾಗ ಅನೌಸಜಾರಿಕ ತರ್ಕಾಭಾಸ 
ಗಳು ಸಂಭವಿಸುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. pe ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಅವ್ರ ನಮ್ಮ ವಿಚಾರದ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವ ದಕ್ಕೆ ಕಾರಂ ಣಗಳನ್ನು ಅರಿತವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅವ್ರ ತರ್ಕಾಭಾಸ . 
ಗಳೊದು- ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತ ವೆ, ಉಳಿದವರಿಗೆ ಗೊತಾ ಇೃಗುವುದಿಲ್ಲ. FA ನಿತ್ಯ ಜೀನ ನನದ 


ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ "ನಡೆಯುವ ವಾದ ನಿವಾದಗಳನ್ನು ನೋಡಿ: 

1) ಕುಟುಂಬ ಯೋಜನೆ ಮತ್ತು ಕುಟುಂಬ ಕಲ್ಯಾಣ ಮಂತ್ರಿ ಗೆ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ 
ಮಿತ ಕುಟುಂಬ ಯೋಜನೆಯ ಅನುಷ್ಠಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಉಸದೇಶಿಸುವ ಹಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವನಿಗೇ ಹತ್ತಾರು ಮಕ್ತಳಿವೆ. ಅಥವಾ ಡಾಕ್ಟೆರ XA ಸಿಗರೇಟು ಸೇವನೆ ತಪ್ಪೆಂದು 
ಅಥವಾ ಅಪಾಯೆಕೆರನೆಂದು ಉಸದೇಶಿಸುವುದಕ್ಕು « ಅಥವಾ ಎಚ ಸ್ಸೈರಿಸುವುದಕ್ಕ ಭಃ 


ಅಧಿಕಾರವೂ ಇಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವನೇ ಒಬ್ಬ ಚೈನ್‌ ಸ್ಮೊ (ಕರ್‌. 

2) ದೇನರಿದ್ದಾ ನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ವೇದಗಳ ಬ್ಬ ಬಲ್‌, ಕುರಾನ್‌ ಮುಂತಾದ 
ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳು ದೇವರ ಅಸಿ ತ್ರವನ್ನು ಒ₹ ಒಸಿ ಕೊಂಡಿವೆ ಮತ್ತು ಐನ್‌ ಸ್ಟೀನ್‌ನಂಥ 
ವಿಜ್ಞಾನಿ ಸಹ ಒಪ್ಬಿದ್ದಾ ನೆ. ಅಥವಾ ದೇವರಿಲ್ಲ. ನರ pisses ಅನೇಕ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಸ್ಮಿ ಕರು ಮತು ಿನಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ದೇವರ ಅಸ್ಲಿತ್ರವ ಸು ನಿರಾಕರಿಸಿಲ್ಲವೆ ? 

3) ಸ್ಫೂಟಿರ್‌ X ಚಿನ್ನಾಗಿರಲೇಬೇಕು. ಎಕೆ ted ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ 

ಕಾರಾನೆ ತಯಾರಿಸಿದೆ. ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಕಾರ್ಪಾನೆ ತಯಾರಿಸಿದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ 
ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಖಾತರಿ ಏನು? ಆ ಚ ೯ನೆ ತಯಾರಿಸಿದ ಉಳಿದ ಉತ್ಪಾದನೆಗಳೆಲ್ಲ 

ಬೆನ್ನಾಗಿದ್ದರೊ ಈ ಸ್ಟೂಟರು ಚೆನ್ನಾ ಗಿರಲಿಕ್ಸಿಲ್ಲ. ಸೋಪ್‌ ೫ ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿರಲೇ 
ಕು ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸಿನೆಮಾ ತಾಕೆಯಕೆಲ್ಲರೂ ಅದನ್ನೇ ಉಸಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಆ ಚಲನಚಿತ್ರ ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ೨೫ನೆಯ ವಾರದಲ್ಲಿ ಕಿಕ್ಕಿರಿದ 
ಸಿನೆಮಾ ಮಂಡಿರದಲ್ಲಿ ಅದು ಇನ್ನೂ ಪ್ರದರ್ಶಿತವಾಗುತ್ತಿದೆ. ಅಥನಾ ಆ ಹೊಸ ವಾರ 
ಪತ್ರಿಕೆ ತುಂಬಾ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಗುಣನಟ್ಟಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಆರಂಭೆ 
ವಾದ ಕೆಲವೇ ವಾರಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ಐನತ್ತು ಸಾವಿರ ಪ್ರತಿಗಳು ಖರ್ಚಾಗುತ್ತಿಲ್ಲವೇ ? 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಾದಗಳು. 

4) ನಾನು ಹೋದ ಕೆಲಸ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಕ್ಕು ಅಡ್ಡ 
ಬಂತು. ಏನೋ ಕೆಲಸದ ಮೇಲೆ ಹೊರಬಿದ್ದ ವನು ವಾಸಸು ಬಂದ. ಏಕೆಂದರೆ ಒಬ್ಬ 


ಜೋಳಮ್ಮ ಎದುರಿಗೆ ಬಂದಳು. ಆ ಸಮಾರಂಭವನ್ನು ಹತ್ತು ಗಂಟೆಗೆ ಚಟಾ 
ಬೇಡ. ಎಕೆಂದಕ ರಾಹುಕಾಲ ಇದೆಯಂತೆ. ಒಂಟಿ ಬಸು ಸೀತಕೆ ಕಾರ್ಯ ಸಫಲ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ... ಎಡಗಣ್ಣು ಹಾರತಾ ಇದೆ, ಏನೋ ಅಸಶಕುನ ಕಾದಿದೆ. ಅಥವಾ 
ಬಲಗಣ್ಣು ಹಾರತಾ ಇಡೆ ಆದ್ದರಿಂದ ಏನೋ ಶುಭ ಒದಗುತ್ತದೆ. ಇತ್ಯಾದಿ ವಾದಗಳು. 

5) ದೆವ್ವ ಭೂತಗಳು ಇರಬೇಕು ಏಕೆಂದರೆ ಅನೆ ಇಲ್ಲ ಅಂತ ಯಾರೂ ಸಿದ್ಧ 


ನೈಚಾರಿಕತೆಯ ಅರು ಮುಖಗಳು ೧೧ 


\ 


ಸಿದ್ಧಮಾಡಲ್ಲ. ಯಂತ್ರ, ತಂತ್ರ, ಮಾಯಾ, ಮಾಟ ಇತ್ತಾ ದಿಗಳಲ್ಲ ಸ ಸುಳ್ಳು, ಏಕೆಂದರೆ 


ಅವು ನಿಜ ಎಂದು ಯಾರೂ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ಅವ ಸತ್ಯ ನಿಳೆಂದರೆ ಅವ್ರ 
ನಿ ೫ ಜ್ರ 
ಸುಳ್ಳು ಅಂತ ಯಾರೂ ಸಿದ್ದ ಮಾಡಿಲ್ಲ. 


ಮೇಲಿನ ಐದು ಹ ತ್ರ ಕಾರದ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಐದು ಪ್ರಕಾರದ ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳು ಇವೆ. 
ನಿಜವಾದ ಅಥವಾ ತರ್ಕಬದ್ಧ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಅಭಾವವೇ ಈ ಅಸಂಬದ್ದ ವೈಚಾರಿಕ 
ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ತಾರ್ಕಿಕರು ಒಂದೊಂದು ಸ್ಪಕಾರದ ಅವ್ಳ ಚಾರಿಕತೆಗೆ ಒಂದೊಂದು 
ತರ್ಕಾಭಾಸದೆ ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ. 
1) ಮೊದಲನೆಯ “ ಧಾನಡಲ್ರಿಯ ಅವ್ಳೆ ಚಾರಿಕತೆ ಅಥವಾ ತಪ್ಪು ತಾರ್ಕಿ ಸ 
ಒಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಮಾದವನು ್ಸ ಯೋಗ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಂದ (reasons) ಸ ಸಮಥಿ 


ಮಾಡಿಲ್ಲ. ಅಥವಾ ದೆನ್ಹ ಭೂತಗಳು ಇಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಅವ್ರ ಇನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಯಾರೂ 


ಬಿ 
ಕೊಳ್ಳ ದೆ, ವಾದಕ್ಕೆ ಗಳ ಕುಟುಂಬ ಕ ಕಲ್ಯಾಣ ಮಂತ್ರಿಯ ಖಾಸಗೀ ಯುಕ್ತ 


ಜಿ ಅಂಶವನ್ನು ತನ್ನ ವಾದ ಸಮರ್ಥನೆ ಗ್ಗೆ ಉಸಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ ಹ 
ಮಂತ್ರಿ ಮತಳುಟಿಂಟ ಬತ ಆವಶ್ಯಕ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕೊಡುವ ಕಾ ರಣಗಳ ಮೇಲೆ ಸೈಜಾ 
ರಿಕ ದಾಳಿ ಮಾಡದೆ ಮಂತ್ರಿಯ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ ಮಾಡುತಾ ನೆ. ತಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರು 
ಇಂತಹ ತರ್ಕಾಭಾಸಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ ಹೆಸರು ಆರ್ಗ್ಯುಮೆಂಟಿಮ್‌ ಆಡ್‌ ಸ 
(Arsumentum ad ೫] ನಿತ್ಯವೂ ನಡೆಯುವ ವಾದವಿವಾದಗಳಲ್ಲಿ 
ಈ ಬಗೆಯ ಅವ್ಳೆ ಚಾರಿಕತೆಯ ಸಾವಿರಾರು ದ್ದ ೃಷ್ಟಾ ಂತಗಳೆನ್ನು ನಾವೆಲ್ಲ ಕಂಡಿರಬಹುದು. 
' ಅಮೇರಿಕದಂತಹ -ಮುಂದುನರೆದ ರಾಷ್ಟ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ ರಾಜಕೀಯ ಮುಂದಾಳುಗಳ 
ಖಾಸಗೀ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜೀವನ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗೆ ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ವದಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿ 
" ಸಿದರೆ ಈ ತರ್ಕಾಭಾಸವ್ರ ಎಷ್ಟು ಸನಿಸ್ಲಾ ಕ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತ ದ ಆದರೆ 
ಸಮತಾವಾದವನ್ನು as ಅಥವಾ ಆಸ್ಮಿಯ ಹ ಹಕ್ಕು ಹೋಗಬೇಕು ಎಂದು 
ವಾದಿಸುವ ಒಬ್ಬಾತ ಸ್ವಂತ ಆಸ್ತಿ ಹೊಂದಿದ್ದ ರೆ ಅವನ ವಾದ ಅವೈಚಾರಿಕ ಎನ್ನಬಹುದು. 
2) ಎರಡನೆಯ ವಾದವು ವೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಮೊದಲನೆಯದಷ್ಟೆ ಸ್‌ 
ವಾಗಿದೆ. ತಮ್ಮ ವಾದಗಳಿಗೆ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಮತ್ತು ಸಿದ್ದಾ ಂತಗಳಿಗೆ ಸಕಾರಣಗಳನ್ನು 
ಕೊಡಲು ಚ ರಾಜಾ? ಅಥವಾ ತಮ್ಮ ಎದುರಾಳಿಗೆ ತಾವ ಕೊಡುವ ಹೊಡ 
ದೊಡ್ಡ ವ್ಯ ಕೈಗಳ ಹೆಸರುಗಳ ೫ ಬಗ್ಗೆ ಗೌರವ ಇರುವುದು ಗೊತ್ತಾದಾಗ ಅನೇಕರು ky 
ಎರಡನೆಯ "ಪ್ರಕಾರದ ವೈಚಾರಿಕತೆಗೆ ತುತ್ತಾ ಗುತ್ತಾರೆ. ದೇವರಿದ್ದಾನೆ ಅಥನಾ 
ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವಂತ ಕ ಇರಣವನ್ನೂ ಕೊಡದೆ ವೇದಗಳು, 
ಬೈ ಬಲ್ಲು, ಕುರಾನ್‌ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು )ಿ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇವರಿದ್ದಾನೆ 
ಎಂದು ವಾದಿಸುವುದು ಚಾ ತಪ್ಪ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಪ್ರಶ್ನೆ ವಾದದ ಮುಂದೆ 
ಬಂದಾಗ ಐನ್‌ಸ್ಟ್ರೀನನ ಹೆಸರನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸಿಕೊಳು )ವ್ರೆದು ಸ ಸರ್ವೇಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಈ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಕಾರದ ತರ್ಕಾಭಾಸಕ್ಕೆ ತರ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಅರ್ಗ್ಯುಮೆಂಟವ್‌ 


೧೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾೌಬೆಕೆ 


ಆಡ್‌ ವೆರಿಕಂಡಿಯೆನತ್‌ ಎಂದು ಹೆಸರು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗೆಂದರೆ ದೊಡ್ಡ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಾಗಳಿಗೆ ನಿಸಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವ ದು ಎಂದು ಅರ್ಥ. 

ದೇವರಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವವರೂ ಮೇಲಿನ ತರ್ಕಾಭಾಸೆ ಸಕ್ಸ ಗುರಿಯಾಗುನ್ರೆದನ್ನು ಕಾಣ 
ಬಹುದು. ಮಾ ನವರ ನಿಚಾರ ಸರಂಸರೆಯಲ್ಲಿ ದೇವರ ಅಸಿ ಸಿತ್ರವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ 
ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ನಿಚಾರವಂತರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ನಾಸ್ತಿಕರು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಎಷ್ಟೋವೇಳೆ ಅನೇಕರು ದೇವರನ್ನು ನಿರಾಳರಿಸುವ್ತೆ i ಯಾವ್ರೆದೋ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ, ತಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡ ಪೂರ್ವಗ್ರಹೆಗಳಿಂದಾಗಿ, ಪುರಾತನ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತಿಯಿಂದ ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯದಿಂದ ತಮಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಅನ್ಯಾಯ ಯವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಕಾರಣ 
ಕ್ಸಾಗಿ ಆ ಸಂಪ್ರದಾಯ ದೇವರ ಅಸ್ಲಿ ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ನಂಬಿದ್ದ ಗು ಅದನ್ನು ಅವೆರು ನಿರಾಕರಿಸು 
ತಾ ರೆ. ಪುರಾತನ ಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತ್ರಿ ಮತು. ಸಂಪ್ರ ದಾಯಗಳ ಳನ್ನು ತಿರಸ ರಿಸುವುದು ತನುಲ್ಲ. 
ಆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 3 ಮುಕ್ತ ನಾಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಉಂಟು. ಆದಕೆ ಗೌತಮ 
ಬುದ್ಧ ಸತ ಹೊಸ ಸ್ವ ೦ತ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿವಕಿ ಅಂತಹ ನಿರಾಕರಣೆಗೆ 
ಅರ್ಥ ಬರುತ್ತದೆ. 

3) ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಜ್‌] ವಾದದ ರೀತಿ ಒಂದು ಮಾನಸಿಕ 
ಜಾಡ್ಯೆವಾಗುತ್ತಿ ಡೆ. ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಸೆಚಾರಿಕೆ ದೌರ್ಬಲ್ಯತೆ ಮತ್ತು 
ಸೂಚನಾ (suggestion) ಸ್ವಭಾವಗಳನ್ನು ಜಿನ್ನಾಗಿ. ಅರಿತುಕೊಂಡ ದೊಡ್ಡೆ: ದೊಡ್ಡ 
ಗ್ರಾಹಕರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುವ ಕಂಪನಿಗಳು ತಮ್ಮನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಜಾಹಿರಾತು 
ನಿಧಾನಗಳ ಟಕ ವೈ ಚಾರಿ ರಿಕತೆಯಿಂದ ವಿಮುಖರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ಒಂದು 
ನಿಸರ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಆಧುನಿಕ ಯುಗವ್ರೆ ಹುಟ್ಟ ಎಲ್ಲ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಾ ಶ್ರಡತಾದ 
ಆಧುನಿಕ ವೈಚಾರಿಕತೆಯಿಂದಾಗಿ. ಆದರೆ ಗಾತ ಎಂದರೆ ಲಾಭದ ದ ಹಿ ಪ್ಟಿಯೆನ್ನೇ 
ಬೆಳಸಿಕೊಂಡ ಗ್ರಾಹಕರ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದಿಸುವ ಕೆಸನಿ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸುಂದರೆ (2 “ಜಾಹಿರಾತುಗಳಿಂದ ಗ್ರಾಹಕೆರು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಆರೋಚಿಸಿ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಖರೀದಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ್ರನಕ್ಕೆ ಬಿಡುತ್ತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆಧುನಿಶೆ ಜಾಹಿರಾಶುಗಳಿಂದ ಗೂ ಬೀಳುತ್ತಿರುವ ಪೆಟ್ಟುಗಳ ತೀವ್ರತೆಯನ್ನು 
ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ್ರೆದೇ ಕಠಿಣವಾಗಿದೆ. ವಿಚಾರವಾದಿಗಳು ಆಧುನಿಕ 

ಜಾಹಿರಾತುಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತ ವೈ ಬಾರಿಗ ಒದಗುತ್ತಿರುವ ಅಪಾಯದ ಕಡೆಗೂ ಗಮನ 
ಚ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕಳಸ ಗುಣನುಟ್ಟಿದ ವಸ್ಸು ಗಳನ್ನು ಆಸ್ಪರ್ಯಕರವಾ ಇದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾರಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಒಂದು ವಾರಸತಿಕೆ ಬನತ್ತು ಸಾವಿರ ಪ್ರತಿ ಖರ್ಚಾಗುತ್ತಿ ಜೆ 
ಎಂದವಾಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದರ ಗುಣಮಟ್ಟ ಚೆನ್ನಾ ಗಿದೆ ಎಂದು ಚಂಪು ಅಥವಾ ಒಂದು 
ಚಲನಚಿತ್ರ ಐವತ್ತು ವಾರೆ ನಡೆಯಿತು ಎಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಚಿತ್ರವಾಗುವುದಿ 
ಒಬ್ಬ ಸಿನಿಮಾ ತಾರೆ ಜಾಹಿರಾತಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಒಂದು ಬ್ರಾ ou ಹಸೀ 
ಸಾ ಜಿ ಮಾಡಿದರೆ ಆ ಸೋಪು ಜೆನ್ನಾ ಗಿದೆ ಎಂದು ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇದು i 


ವೈಚಾರಿ ಕತೆಯ ಆರು ಮುಖಗಳು ೧೩ 


ದಲ್ಲಿಯ ಬಹುತೇಕ ಜನಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಯುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಬೇಕಿ 
ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ನಿಚಾರಶಕ್ಷಿ ಇರುವನರೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಮೋಸ 
ಹೋಗುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಆ ಚಲನಚಿತ್ರ ಒಂದು ವರ್ಷ ಪೂರ್ತಿ ಓಡಿದೆ 
ಎಂದ ಮೇಲೆ ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಚೆನ್ನಾಗಿರಲೇಬೇಕಲ್ಲವೇ ? ಎಂಬ ವಿಜಾರ ಎಂತಹ 
ನಿಜಾರವಂತನಿಗೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರನೆಯ ಶರ್ಕಾಭಾಸದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ 
ವೆಂದರೆ ತಮ್ಮ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಜನರ ವೈ ಜಾರಿಕತೆಗೆ 
ವಿನಂತಿಸಿ (appeal) ಕೊಳ್ಳದೆ ಅವರ ಜನಪ್ರಿಯ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ (feelings) 
ವಿನಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು. ಷೇಕ್ಸ್‌ ನಿಯರ್‌ ಮಹಾ ನಾಟಕಕಾರ. ತನ್ನ ಜೂಲಿಯಸ್‌ 
ಸೀಜರ್‌ ನಾಟಿಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರೂಟಸ್‌ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಕ್‌ ಅಂಟೋನಿಯರು ಜನರ ಭಾವನೆ 
ಗಳಿಗೇ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇತಿಸಿ ಹೇಗೆ ರೋಮನ್ನರನ್ನು ತಮ್ಮ ಕಡೆಗೆ ಒಲಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಷಯ. ಆದರೆ ಬ್ರೂಟಸ್‌ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಕ್‌ 
ಆಂಟೋನಿ ಇಬ್ಬರೂ ಮೂರನೆಯ ತರ್ಕಾಭಾಸಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಮೂರ 
ನೆಯ ತರ್ಕಾಭಾಸಕ್ಕೆ ತರ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರು ಆರ್ಗ್ಯುಮೆಂಟನರ್‌ ಆಡ್‌ ಪಾಪ್ಯುಲವಖ್‌ 
ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಿಚಾರವಾದಿಗಳು ತಾವು ಈ ತರ್ಕಾಭಾಸದಿಂದ ಮುಕ್ತ 
ರಾಗಿದ್ದೇನೆಯೇ ಎಂದು ಆ ಕ್ಮಪರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 

4) ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ನೂರೆಂಟು ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು 
ಅಂಧಃಶ್ರದ್ಧೆಗಳು ಮನೆಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಜಗಜ್ಜಾ ಹಿರ. ಮೂಡನಂಬಿಕೆಗಳು 
ಹುಟ್ಟ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಜೀನಂತವಾಗಿದ್ದೇಕೆ ? ನಿಶ್ಚದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವ 
ಥಟನೆಗಳ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಕಾರಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಿಜನಾದ ಅಜ್ಜಾ ನ ಮತ್ತು ಇದರಿಂದ 
ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಏನಾಗುತ್ತೆ ದೆಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆಯೆ ಅಜ್ಞಾ ನನೇ ಮೂಡನಂಬಿಕೆ 
ಗಳು ಹುಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಎನ್ನಬಹುದು. ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಎಲ್ಲಾ ಮೂಢನಂಬಿಕೆ 
ಗಳಿಗೆ ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿರುವುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಘಟನೆಗೆ ಕಾರಣಗಳಾ 
ವ್ರವ್ರೆ ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಅಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಅಭಾವ. ಮನುಷ್ಯ ದೈಹಿಕ 
ವಾಗಿ ಸೋಮಾರಿಯಾಗಿರುವಂತೆ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿಯೂ ಸೋಮಾರಿಯಾಗಿರುವುದೇ 
ಅವ್ಳ ಚಾರಿಕತೆಗೆ ಕಾರಣ. ಮಾನಸಿಕ ಸೋಮಾರಿತನ ದೈಹಿಕ ಸೋಮಾರಿತನಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಅಪಾಯಕಾರಿ. 

ಈ ನಾಲ್ಪನೆಯ ತರ್ಕಾಭಾಸ ನಮ್ಮ ವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ವಿಚಾರ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಸಂಭನಿಸುವುದಕ್ತೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ ಘಟನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ವಾಭಾನಿಕನಾಗಿ ಇರಬಹುದಾದ 
ಅಜ್ಜಾ ನದ ಜೊತೆಗೆ ಸಂಭವಿಸಿದ ಘಟನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತಪ್ಪು ತಪ್ಪಾದ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ನಂಬು 
ವದು. ಒಂದು ಘಟನೆಗೂ ಇನ್ನೊಂದು ಘಟನೆಗೂ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಸಂಬಂಧೆ ಕಲ್ಪಿಸುವುದೇ ಅನೇಕ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ, ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು 
ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಆದರೆ ಎರಡು ಘಟನೆಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಸಂಬಂಧನ್ರೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 


೧೪ ಮಾನೆ ಸಕ ಕೆರ್ಣಾಟಿಕೆ 


ಇನಯೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕಾದದ್ದು ಅವಶ್ಯ, ವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಪರೀಕ್ಷೆ 

ನಡೆಯುವುದರಿಂದ ನಿಜವಾ ಜೆ ಕಾರಣ ಸತಿ ಯಾಗುತ್ತದೆ. "ಕೆಲವೊಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ, 
ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ (cause) “ಎಂದರೇನೆ ನು ಎನ್ನು ಪ್ರೆದರ ಬಗ್ಗೆ ಯೆ ಅಜ್ಜಾ. 
ನವೂ ಕಾರಣ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬೆಕ್ಕು ಅಡ್ಡಹೋದರೆ ಅಸಶಕುನ ಎನ್ನು ವ ಮೊಡ 
ನಂಬಿಕೆ ಅಥವಾ ಧೊನುಕೇತು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಒಬ್ಬ ಮಹಾಪುರುಷ ಸಾಯುತ್ತಾ ನೆ 
ಎಂಬ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ನೋಡಿ. ಬೆಕ್ಕು ಅಡ್ಡ ಜಾ ಕ್ಟ ರೈಲು ತಪ್ಪು 
ವೆಂ ದಳ್ಟೊ ಅಥವಾ ಧೂಮಕೇತು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ್ರದಕ್ಳೂ ಒಬ್ಬ ಮಹಾಪುರುಷ Ke 
ವಂ ಡಕ್ಟೂ ಯಾವ ಅವಕ್ಯ ಕಾರಣ ಕಾರ್ಯ (Case a; 1801) ಸಂಬಂಧವೂ 
ಇಲ್ಲದಿರಃ ಬಹುದು. ಆದರೂ ನಾನ್ರೆ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗೆ ತುತ್ತಾಗು 
ತ್ಮೇನೆ. ಅಂತಹ ಘಟನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ತಲೆನ ಸಲರುವುದು ಇಷ್ಟೆ. ಆದೇನೆಂದರೆ 
«ಇದಾದಮೇಶೆ ಅಜಾತ ॥ ಅದ್ದ ರಿಂದ ಇದು ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ತರ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರು 
ಇಂತಹ ತರ್ಕಾಭಾಸಕ್ಕೆ ಪೋಸ್‌ ಹಾಕ್‌ ಎರ್ಗೊ ಪ್ರಾಸ್ಟರ್‌ ಹಾಕ್‌ (Post oe 
ergo propter hoc) Ne ದು ಕೆರೆದಿದ್ದಾರೆ. 

"ಇದಾದಮೇಲೆ ಅದಾಯಿತು, ಆದ್ದ ರಿಂದ ಇದು ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ”? ಎನ್ನುವುದು 

ಸ್ಲಿಸಿಕ ಕಾರಣವನ್ನು ಎರಡು ಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಶೋಧಿಸಿದಂತಲ್ಲ. ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳು 
4. ನಿಕೆನಾದರೂ ಒಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವ್ರ ಅಶಕ್ತಿದಾಯಕವಾಗಿನೆ. ವಿಜ್ಞಾ ನವು 
ಬೆಳೆಯದಿದ್ದಾಗ, ವಿಸ್ತ ದ ವಿಚಿತ್ರ ಫಟನೆಗ ಳಿಗೆ ಕಾರಣಗಳ ನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯನಾದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿವಂತೆ ತಕೆಸಿಸಿಕೊಂಡವರು. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಗೆ 
ದೈನಂದಿನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವ ಘಟನೆಗಳಿಗೆ ಅಂತೂ ಒಂದು ಸಮಾಧಾನಕರ 
ನಿನರಣೆ ಫೀಡಬೇಕಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಹುಟ್ಟದೆ ಅಂತ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷ ಅವ್ರೆ ಕೇವಲ ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳು "ಅಂತ ಗೊತ್ತಾ ಗದಿದ್ದು ಹ 
ಆಶ್ರ ರ್ಯ. 

5) ಈ ಐದನೆಯ ವಾದೆದ ರೀತಿಗೆ ತರ್ಕ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜರು ಆಗ್ಯು ೯ಮೆಂಟವತ್‌ 
ಆಡ್‌ ಇಗ್ಫೊರೇಶಿಯೆಂ (ಅ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬಂದ ವಾದ) ಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಾದವು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಿದ್ಯಾವಂತರೆಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುವವರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಾದ ನಿವಾದ 
ಎಬ್ಬಿಸಲು ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ದೇವರು ಇರುವನೋ ಇಲ್ಲವೋ 
ನ ಭೂತ, ರ್ಯ ಇವೆಯೇ ಆಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ ಎನ್ನುವ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ವಾದ 
ವಿವಾದ ಮಾಡುವುದು ಅಪರೂಪ. ಆದರೆ ವಿದ್ಯಾವಂತರೆಥಿಸಿಕೊಂಡವರು ಅಥವಾ ತಾನೆ 
ನಿಜನಾಗಿಯೊ Ne ತಿಳಿದುಕೊಂಡನರೇ ಈ ಐದನೆಯ ತರ್ಕಾಭಾಸಕ್ಕೆ 
ಗುರಿಯಾಗುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ. 

ಒಂದು ನಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಖಚಿತವಾದ ವಾಸ್ತ ನನಾದ" ಜ್ಞಾ ನ . ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, 


C 
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ಇಗೆ ಎಂಬ ಭಿ )ಮೆಯಲ್ಲಿರುವನರು ಕೇವಲ ಅಜ್ಜಾ pe ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ದೇವರೆ 
ಅಸ್ಥಿತ್ವದ ಬಕ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ. ಈ ನಿಚಾರದ ಬ ದ ಬಗ್ಗೆ ನಡೆಯುವ ಹೆಚ್ಚಿನ ನಾದ 
ನಿವಾದಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಆರ್ಗ್ಗುಮೆಂಟಮ್‌ ಅಡ್‌ ಇಗ್ನೊರೇಶಿಯೆಂಗೆ ಸೇರಿಸಬಹುದು. 
ನಾಸ್ತಿಕರೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಎರಡು ಅಥವಾ 
ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ. ೧) ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೊಂದೇ ಪ್ರಮಾಣ. ದೇವರು 
ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಂತೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುನುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಥವಾ ಕಿನಿಗೆ ಕೇಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ, ದೇವರಿಲ್ಲ. ೨) ದೇವರ ಅಸ್ಥಿತ್ವವನ್ನು ಯಾರಿಗೂ ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ 
ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಆಗುನ್ರದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, ದೇವರಿಲ್ಲ. ೩) ದೇವರಿದ್ದಕ್ಕೆ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ಇಷ್ಟು ಅನ್ಯಾಯ ಅನಿಷ್ಟ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಮೇಲೆ ಸವ ಈ ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳು ಬಹಳ ಚೋ ತ0॥ ಮಾತ್ರ. ಒಬ್ಬ 

ಸಮಕಾಲೀನ ತರ್ಕೆಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನು ಹೆದಿನೆಟು ಅಂತಹ ತರ್ಕಾಭಾಸಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟಿಮಾಡಿ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವ್ಪೆಗಳಲ್ಲಿ ಜನರು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಗುತ ರ್ಣ ಾಸಕಿಚಕೆ 
ಅವಸರದ ಸಾಮಾನ್ಸ್ಯೀಕರಣ (Hasty generalization). ವರ್ತುಲದಲ್ಲಿ 
ವಾದಿಸುನುದು ಅಥವಾ ಅನವಸ್ಥ, ಯಾವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವಿಶೇಷ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸರಿಯೋ 
ಅದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು, ಅಥವಾ ಯಾವುದು 
ಆಸು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸರಿಯೋ ಅದು ವಿಶೇಷ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರಿ 

ಎಂದು ವಾದಿಸುವುದು ತದ. ಇವೆಲ್ಲ ತರ್ಕಾ ಬ ನಿವರಿಸಲು ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶ 
ಸಾಲದಿರುವುದರಿಂದ ಕ್ಸ ಬಿಡಲಾಗಿದೆ. ಆಸ್ಥೆ ಉಳ್ಳ ವರು ಭನ ತಕ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಸಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ಓದಬೇಕು. 

ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಂಭವಿಸುವ ಮೇಲೆ ನಮೂದಿಸಿದ ಹಲವಾರು ವೈಚಾರಿಕ ದೋಷ 

ಗಳ ಜೊತೆಗೆ ತರ್ಕಬದ್ಧ ಮೈಜಾರಿಕತೆಗೆ ತೀವ್ರ ಆತಂಕಗಳೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಮನೆಮಾಡಿಕೊಂಡು ಚಳಕ ಬೇರು ಬಿಟ್ಟಿರುವ ಹತ್ತೆಂಟು ಬಗೆಯ ಪೂರ್ಥಗ್ರಪೆಗಳು. 
(prejudices) ಜಾತಿ, ವಂಶ್ಯ "ಭಾಷೆ ಧರ್ಮ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳ ದಿರುವವರೇ ಅಪರೂಪ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ದಟ್ಟಿವಾಗಿ ಹಬ್ಬಿರುವ ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳಷ್ಟೇ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಗಳು ನಿದ್ಯಾವಂತರೆನಿಸಿ 
ಕೊಂಡವರ ಯೂ ಅನ್ನೇ ದಟ್ಟವಾಗಿ ಹಬ್ಬಿವೆ. ಪೂರ್ವಗ್ರಹಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯ "ಜನರೇ ವಾಸಿ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ತೆತ್ರಜ್ಞಾ ಸನಿ ಫ್ರಾನ್ಸಿಸ್‌ ಬೇಕನ್‌ನು 
ವೈಜ್ಞಾ ನ ನಿಕವಾ ಗಿ ವಿಚಾರ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ "ಅತಂಕ ಕಗಳೆಂದು ನಾಲು ಬಗೆಯ ಪೂರ್ವ 

ಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ೧) ಜನಾಂಗದ ಪೂರ್ವಗಳು -ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವ 
ದಿಂದಲೇ 8 ಸೂರ್ವಗ್ರಹಗಳು ೨) ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪೂರ್ವಗಳು...ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ವಭಾವ, ತರಬೇತಿ ಮತ್ತು ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಿಂದ ಬಂದ ಪೂರ್ವಗಳು. 
೩) ಬಜಾರದ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಗಳು- _ಸೆದಗಳ ಮತ್ತು ನಾಮಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ 


೧೬ ಮಾನವಿಕೆ ಕರ್ಣಾಭಕ 


ಉಂಟಾದ ಪೂರ್ವ ಗ್ರಹಗಳು ೪) ರಂಗಸ್ಥಳದ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಗಳು. ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ರ 
ತಪ್ಪು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಿಂದ ಬಂದ ಪೂರ್ವಗಳು. 
(ಮುಂದುವರಿಯುವುದು) 


ಗ್ರಂಥಯಣ 
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೧) ಏಕೆಂದರೆ ೧೯ ಮತ್ತು ೨೦ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ತೀವ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿ ಹೊಂದು 
ತ್ತಿರುವ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ನ ವಂನಃಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಪ್ರಶ್ನ 
ಸುತ್ತವೆ.  ಫ್ರಾಯ್‌ಡನ, ವಾಟ್‌ಸನ್‌ ಮತ್ತು ಬಿ.ಎಫ್‌. ಸ್ಥಿನ್ನರ್‌ರ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ 


ಇದು ಖಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಎಚ್‌. ಆರ್‌. ರಘುನಾಥ ಭಟ್‌ 


ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿ ಗೊಮ್ಮಬಿ: ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ 


" ಗೊಮ್ಮ ಬ ಶಿಲ್ಪ 3_ಶಃ ಕಲ ನೆಗೆ ಸುಮಾರು ಒಂದು ಸಾವಿರದ ಐನೂರು ವರ್ಷ 
ಗಳ ಸುದೀರ್ಫ po od ಕನ್ನಡ ಜಿಳ್ಲಿಯೆ ಗುಡ್ಡಾಪುರದಲ್ಲಿ ಕಾಮಜಿ 
ನಾಲಯ ವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಕದಂಬ ರನಿವರ್ಮನಿಂದ "'ಏಡಿದು ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಧರ್ಮಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ "ಸೊಮ್ಮ ಟಪ್ರ ತಿಮೆಯೆನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಿಸಿದ ನೀರೇಂದ್ರ ಹೆಗ್ಡೆಯವರೆಗಿನ 
ದೀಘಾ ನವಧಿಯಲ್ಲಿ, he ವಿಗ್ರ ಮು ನೋಡಸಿಗುತ್ತವೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಉತ್ತರ 
ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆ (ಉಗ್ಗೆ ೇಖ ಮಾತ್ರ), ಶಿವಮೊಗ್ಗ, ಬಿಜಾಪುರ, ಧಾರವಾಡ, ಹಾಸಿನ, 
ಮಂಡ್ಯ ಮೈಸೂರು, ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಸಿ ಗಳಲ್ಲೂ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಔರಂಗಾಬಾದ್‌ 
ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಕರಂದೈ, ಚಿತ್ತಾ ಮೂರ್‌, ತಿರುಮಗ್ಸೆ, ಆಂಧ್ರದ ಹತಂಚೆರುನ್ಸೆ, 
ಒರಿಸ್ಸಾದ ಚರಂಸ, ಕಿವಗಡ ಮುಂತಾದೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಗೊಮ್ಮಟ ಶಿಲ್ಪಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗಿವೆ. 
ಟೆ ಎಲೆ ಲ್ಲೋರಾದ ಜೈನ ಗುಹಾಚಿತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ, ಮೂಡಬಿದಿರೆಯ ಧವಲಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ, 
ದೆಹಲಿಯ ರಾಷ್ಟ್ರಿಯ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರ ಇಲಯದಲ್ಲಿರುವ ಗುಜರಾಥೀ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಗೊಮ್ಮಟನ ವರ್ಣಚಿತ್ರ ತ್ರಗಳನ್ನೂ, ಮುಂಬಯಿಯ ಪ್ರಿನ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ವೇಲ್ಸ್‌ ವಸ್ತು 
ಸಂಗ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿ, ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬಿದನೂರು ವರ್ಧಮಾನ ಬಸದಿಯೇ 
ಮುಂತಾದ ಹಲವಾರು ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ಗೊಮ್ಮ ಟನ ಕಂಚುಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನೂ ನೋಡಬಹುದು. 
ಇನುಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿರುವ ಬೃಹದಾಕಾರದ ಕ್ಸ ಟ್‌ ho ಪ್ರತಿಮೆಗಳು 
ಅಪೂರ್ವ : ವಿಚಾರ ತಸ ಕಾ? ಅದ್ಭುತ ತೆ ಶಿಲಾ ಶಿಲ್ಪ ಕಾಣಿಕೆಗಳು “ಜಗತ್ತಿ, ನ 
ಶಿಲ್ಪಶ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ. ಇದುವರೆಗೆ ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬಂದಿರುವಂತೆ ಆರು ಪ್ರಾಚೀನ ದುಂಡು ಶಿಲ್ಪ 
ಗಳು ಪತ್ತೆ ಯಾಗಿವೆ. ಇವ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಸನ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಶ್ರವಣ ಬೆಳಗೊಳನ್ಲೆ ಪ್ರಾ ಚೀನ 
ತನು ಬೃಹನ್ಮೂರ್ತಿ. ಅಲ್ಲದೆ ಇದಿರುವ ಪ್ರ ಜೀತ ಚ ಮಾದರಿ ಗೊಮ್ಮ ಟಕೇಂದ್ರ. 

ಕಂದ ಗೊಮ್ಮಟ ಶಿಲ್ಪ ಲ್ರಪ್ರಭೆ ಎನ್ನುವು ವದು ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಮಂಡ್ಯ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬಸಿ ತಿಪ್ಪೂರಿಗೆ, 

ಬಸ್ತಿ ಹೊಸಕೋಟೆಗೆ, ಪಶ್ರಿ ಶ್ರಮಕ್ಕೆ ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿನ್ನೆಯ, ಕಾರ್ಕಳ ಹಾಗೂ 

ವರಿಗೆ (ಈಗ ಧರ್ಮಸ್ಥ ಗ ಲ) ಮತ್ತು. ದಕ್ತಿನಳ್ಳು ಮೈಸೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬೆಟ್ಟಿ 

ದೂರಿಗೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ "ಜೆರಡಿರಬೇಕು. ಸರಿಣಾಮವಾಗಿ ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸೊಮ್ಮ! ಟನ 
ತ 


೧೮ ಮಾನಪಿಕೆ ಕರ್ಣಾಬೆಕ 


ಉತ್ತುಂಗ ವಿಗ್ರಹಗಳು ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜನಸಂದಣಿಯಿಂದ ದೂರದ 
ಪ್ರಶಾಂತ ಹಾಗೂ ಎತ್ತ ಕಡೆ ye ಲಿ ಇನೆ ನಿಂತಿವೆ. 

"ಛೋಟಾ ಶೆ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದಾದ ಗೊಮ್ಮಟಿಗಿರಿ. ಇದನ್ನು 
ಶ್ರವಣಗುಡ್ಡ, ಗೊಮ್ಮಟಪುತ ಎಂದೊ ಕರಿಯುವೆದುಂಟು. ಮೈಸೂ ಇರು ನಗರದಿಂದ 
ವಾಯವ್ಯಕ್ಕೆ ಸುಮಾರು ಇಸಪ್ಪತೆ ಶೆ ತ ದು ಕಿಲೋಮೀಟರ್‌ ದೂರದಲ್ಲಿ, ಹುಣಸೂರ, 
ತಾಲ್ಲೂಕು ಬಿಳಿಕೆರೆ ಹೋಬಳಿಯಲ್ಲಿ ರುವ ಬೆಟ್ಟಿ ದೂರಿನ ಪೂರ್ವಕ್ಕಿರುವ ಸುಂದರ 
ಪ್ರಶಾಂತ ತಾಣ, ಇದರ ಸುತ್ಮ ಮುತ್ತ ಗ್ರನ್ಸೆಟ್‌ಶಿತೆ ನಿಸುಲವಾಗಿದೆ. ಈ ಬಂಡೆರಾಶಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸುಮಾರು 30.75 ನಿರಾಟರ್‌ ಎತ್ತರದ ಹಾಗೂ ದೂರದ ಬದಿನೋಟಕ್ಕೆ 
ರಥದಾಕಾರದ ದೊಡ್ಡೆ ಬಂಡೆ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲೆ ಗೊಮ್ಮಟಿಮೂರ್ತಿ ಪೂರ್ವಾಭಿಮುಖವಾಗಿ 
ನಿಂತಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಸಾನ್ಸಿಧ್ಯೆ ಸೇರಲು ಸುಮಾರು ಎಂಬತ್ತೆರಡು ಮೆಟ್ಟಲುಗಳನ್ನು 
ಹತ್ತುವ ಪ್ರಯಾಸ ಮಾಡಬೇಕು. ಮೊದಲು ಮೆಟ್ಟಿ ಃ ಭೇರುವಾಗಲೇ ಆಚೀಜೆ ಸೂಜ್ಯಪಾದ 
ಜೋಡಿಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಬಂಡೆಯ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೂ pe ್ರ ಪಾದಜೋಡಿಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸ 
ಬೇಕು, ಮೆಟ್ಟಲೇರಿ ಶಿಲಾಪರ್ವತದ ತುದಿಗೆ ಹೋದಾಗ ಮೊದಲು ಸಿಗುವ್ರನೇ ದ್ವಾರ 
ಮಂಟಿಸ. ಇದರ ದ್ವಾರ ಪತ್ರಶಾಖೆಯ ಬುಡದಲ್ಲಿ 'ನಿಂತಿರುವ ದ್ರಾ ಪಾಕ 
ಚತುರ್ಭುಜರಾಗಿ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ನಾಗ್ಯ ಗದೆಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಮ್ಮನ್ನು ಸ್ವಾಗತಿಸುತ್ತಾ ರೆ 
ದ್ವಾರಲಲಾಟಬಿಂಬದಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಾಸಕ್ತನಾಗಿ ಕುಳಿತ ತೀರ್ಥಂಕರ ಆಶೀರ್ವದಿಸಿ ಒಳಗೆ ಬಿಡು 
ತ್ಲಾನೆ. ಬ ಟಾ ದ್ವಾರಮಂಟಿಸವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತಿದ್ದ ೦ತೆಯೇ ಒಳ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ತೆರೆದ ಪ್ರಾಂಗಣ, ಅದರಾಜೆ ತ ಮುಚಿ, ತಿಗೆಯುಳ್ಳ. ಪ್ರದಕ್ಷಿಣಾನಥ, "ದರ ಹಿಂಬದಿ 
ಮೂಲೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ತೆರೆದ ಬಾಲ್ಕನಿ, ಮಧ್ಯದ "ತೆರೆದ ಗರ್ಭಗೃಹ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಗೊಮ್ಮಟನ 
ದೊಡ್ಡೆ ವಿಗ್ರಹೆ ಎಲ್ಲವೂ ನಮ್ಮನ್ನು ರು ವೈ. ಈ ಅಂಜಿ ಗೊಮ್ಮ ಟ ವಿಗ ಗ್ರಹಕ್ಕೆ 
ಶಿಖರ "ಅದತ ಎದುರಿಗೆ ದ ಮಾಡಿದ ಕೆಲ ಜಿನ ಬಿಂಬಗಳಿದ್ದವ್ನ ವೆ. ಅನನ್ನೆ ಲ್ಲ ಈಗ 
ಕೆಡನಿಸಲಾಗಿದೆ.  ತೊಳ್ಳಲಿಯ ಮೇಲ್ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತೆರೆದ ಅವರಣ, ಸುತ ಲೂ 
ಸುತ್ತಾಲಯವನ್ನೊ ಆಗೊಂಡುತೆ : ಜಾ ಜಾಗೆ ಈ ಬಾಹುಬಲಿ ದೇಗುಲ. ಈ 
ನಿಗ್ರಹದ ಎದುರಿಗೆ ನಿಂತಿರುನ ಅಶ್ವಶಿಲ್ಪ ಹೊಯ್ಸೆಳ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇದರ ಜೂಲ್ಕ 
ಕುಚ್ಚು, ಮೊರ್ಕಿ, ಕಡಿವಾಣ್ಣ ಕಾಲುಸರ ತ್ತಿ ತೆರ ಅಲಂಕರಣೆಗಳು ಮೋಹಕವಾಗಿವೆ. 
ತನ್ನ 'ಬಲಗಾಲುಗಳೆರಡನ್ನೂ EE ಕನೆಯುತ್ತ ತಲೆಬಾಗಿಸುವಂತಿದೆ. ಆಚೇಜೆ 
ಸರಿಚಾರಕರು, ಹಿಂಗಡೆ ಖಡ್ಗ ಗುರಾಣಿ ಹಿಡಿದ ಅಂಗರಕ್ಷಕರ ಪುಟ್ಟಿ ನಿಗ್ರಹ ಹೆಗಳಿವೆ. 
ಕುಡುಕೆಯೆ ಶಿಲ್ಪ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಆಕೃತಿಗಳಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡ ದಾಗಿ ಕೆಂಡರಿಸಿದ್ದು ನೇ ಪ್ರಾಧಾ 
ನ್ಯತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತಿದೆ. ಇದು ಕ್ಲೇತ್ರಪಾಲನದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಬಳಪದ 
ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತಿ ದ ಈ ಶಿಲ್ಪ ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದ ಒಂದು ಉತ್ತಮ ಪ್ರಾಣಿಶಿಲ್ಲವೆನ್ನ 
ಬಹುದು. ಇನನ್ನೆಲ್ಲ ನೋಡಿ, ಮತ್ತೊಮೆ  ಸ್ರದೆಶ್ಷಿಣಸಥದಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಗೊಮ ಟಿವಿಗೆ 

ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆಮಾಡಿ, ಅತನು ನಿಂತು ಅನಾದನುಸ್ತ ಕ ದೃಷ್ಟಿಹಾಯಿಸಿದಾಗ ತ 


ಗೊನ್ಮುಟಿಗಿರಿ ಗೊನ್ಮುಟಿ - ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ೧೯ 


ಅವನೆದುರು ಅಸೆ್ಟು ಚಿಕ್ಕವನಾಗಿ ತೋರುತ್ತಾ ನೆಂದು ಅನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ. 

ಗೊಮ್ಮ ಬಗಿರಿ ಗೊನ್ಮು ಟನ ಸುತ್ತ ಮಾಧವೀಲತೆಗಳಂತೆ ಹಚ್ಚಿ ಕೊಂಡಿರುವ ಐತಿಹ್ಯ 
ಗಳಿವೆ. ಬತ ಕಲಿತ ಪ್ರಾ. ಬಂಡೆಯನ್ನು. "ಬಳಸಿದಂತೆ ಅನೇಕ ಬ ಚಚ ಪೊದೆಗಳು ಈ 
ಜಾಗದ ಸುತ್ತ ಹರಡಿಕೊಂಡಿದ್ದವು. ಸ ಸಾಲದೆಂಬಂತೆ ಗೊಮ್ಮಟನನ್ನು ಹೊತ್ತ ಬಂಡೆಯ 
ಒಂದು ಭಾಗ ಸೀಳು ಬಿಟ್ಟು ಜನರಿಗೆ ಸುಲಭದಲ್ಲಿ ಹೋಗುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೂ 

ಸ್ಥಳೀಯ ಜನ ಮಳೆಬೆಳೆ ಸ ಕಷ್ಟ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಶ್ರಮದಿಂದ ಬೆಟ್ಟಹತ್ತಿ ಎಣ್ಣೆ 
ಪೂಜೆಮಾಡಿ ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರಂತೆ. ಸುಮಾರು ಸಾವಿರದ ಒಂಬ್ಬೆ ನೂರ ಇಪ್ಪತ್ತು... 

ಇಸ್ಸತ್ತೊಂದರ ಸುಮಾರಿಗೆ. ನಾಲ್ವಡಿ ಕೃಷ್ಣರಾಜ ಒಡೆಯರು ಬೆಳಗಿನ ಪ್ರಯಾಣ 
ಗ ಆವರ ದುರ್ಬೀನು ತಿ ಗೆ ಸೊನ್ನ ಬೆಗಿರಿ ಗೊಮ್ಮ ಟಿ ಗೋಚರಿಸಿದನಂತೆ. 

ಇಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು, ಕಷ್ಟ ಪಟ್ಟು ಬಂಡೆ ಬೆ ವನ್ನ ರಿ ಗೊಮ್ಮ ಬ ಚ ಸಡೆದರಂತೆ. ಬ 
ಕೇಳಿ ಜನ ನಿತ ಟಃ ಭಿಸಿದರು. ಅನಂತರ, ಚ್‌ ಒಂಬ್ಳೆ ನೂರ ಮೂವತ್ತರ 

ಕಾಂಸ್ಕನ್ಸ್‌ ಇ. ಪಾರ್ಸನ್ಸ್‌ ಎಂಬಾತ ತ ಈ ಸ್ಥಳದ ಬಗೆಗೆ ಅಧಿಕೃತವಾಗಿ ಬರೆದಂತೆ ಹೂ 

ತಡೆ. ಆದರೂ ಸಾನಿರದ ಒಂಬೈನೊರ ಐವತ್ತರಲ್ಲಿ ಇದರ ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾರ ಕಾರ್ಯ 
ಕೈ ಕೊಂಡು ಇದರ ಸುತ್ತ ಹಬ್ಬಿದ್ದ ಬಳ್ಳಿ ಪಡೆಗಳನ್ನು. ತೆಗೆದು ದೂರದ ನೋಟಕ್ಕೂ 
ಗೊಮ್ಮ ಟನ ದರ್ಶನ ಲಭ್ಯ ವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿದರು. ವರ್ಷಂಪ್ರತಿ sedi 
ಪೂಜೈ, ಉತ್ಸವ PRL NE ಸಿದರು. ' ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಇದೊಂದು ಪ್ರೇಕ್ಷಣೀಯ 
ಜೈನ ಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರವಾಸೀ ಸ್ಥಳವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಸೊಡಗಿದೆ. 

3.97 ಮೀಟರ್‌ (13 ಅಡಿ) ಎತ್ತ ರಕ್ಟೇರಿರುವ ಗೊಮ್ಮ ಟಮೂರ್ತಿ ಕೆತ್ತನೆಗೆ 
ಬೇಕಾದ ಶಿಶೆ ಅಸ್ಲೀ ಇತ್ತೇ ಅಥವಾ ಬೇರೆಡೆಯಿಂದ ಸಾಗಿ ಸಲಾಯಿತಿ ತೀರ್ಮಾನಿಸುವುದು 
ಈಗ ಕಷ್ಟ. ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿ ಶಿಲ್ಪ ದ ಶಿಲೆಯನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ಆ ಶಿಲೆಗೂ, ಅದು ನಿಂತ 
ಬಂದೆಯ ತಿಚಾರಣನೆಗೆ ಗೊ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ತೋರಿತ. ದೆ. ಗೊಮ್ಮಟ ಶಿಲ್ಪ ದ ಮುಖ್ಯ ಗುಣ 
ವಿರುವ್ರದೂ ಅದರ ಕೆತ್ತನೆಗೆ ಬಳಸಿದ ವಜ್ರಶಿಲೆಯನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ. ದೈ. ಇದ 
ಕಾಗಿ ಶಿಲ್ಪಿ ee ಹುಡುಕಿರಬೇಕು. ಶಿಲ್ಪಸ್ಥ ಬಗೆ ಈ ಶಿಲೆಯ "ಅಂತರಿಕ ಕೇಣ 
ರಚನೆ ಎಷ್ಟು ಅನುಕೂಲ ಅಥವ ಅನಾನುಕೂಲ ಎಂಬುದನ್ನೆಲ್ಲ ಎಣಿಸಿಯೇ ಇದನ್ನು 
ಆರಿಸಿರಬೇಕು. ಕಣ ತಸಸ್ಸೇ ಮೂರ್ತಿವೆತ್ತಾಗಿರುವ ಈ ಗೊಮ್ಮಟ ಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟೇ 
ಕಠಿಣವಾದ ಗ್ರನ್ಸೆಟ್‌ ಶಿನೆಯನ್ನು ಬಳಸಿರುವುದನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮನಗಾಣಬೇಕು. 
ಇದರ ಕಣಗಳು ಚಿಕ್ಕ ಿದಾಗಿದ್ದು ಬಂಧದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಿಗಿ, ನುಣುಪು ಪಡೆಯುವ ಗುಣ್ಯ 
ಗಾಳಿ, ಮಳೆ ಬಿಸಿಲಿಗೂ ತಡೆಯುವಂಥ ? ಗಟ್ಟಿತನ ಅಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವಾಗಿವೆ. ಇಷ್ಟು ಕಠಿಣ 
ಶಿಲೆಯೆಲ್ಲಿ ಬೃಹನ್ಮೂರ್ತಿಯ ದುಂಡುಶಿಲ್ಪ ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದು ಕಠಿಣ ಕಲಸ. ಪ್ರತಿಭಾಶಾಲಿ 
ಯಾದ ಶಿಲ್ಪಿ ಗೊಮ್ಮಟಸ್ವಾಮಿಯ ಆಕೃತಿಯನ್ನು ಧ್ಯಾನಮಂತ್ರ ಮುಖೇನ ಸ್ಮರಿಸಿ 
ಪವಿತ್ರವಾದ ಒಂದು ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಪಡೆದ. ದಾರ್ಶನಿಕ ಆಕೃತಿಯನ್ನು ಹಲಗೆಯ ಮೇಲೋ 
ಅಥವಾ ಬಚ್ಚಿಯ ಮೇಲೋ ರೇಖಾ ಚಿತ್ರಕ್ಳಿಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಅದನ್ನು ಆಧರಿಸಿ 


೨೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಕಟಕ 


ಆ ಈ ಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಡುವವರೆಗೂ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಮೇಲಿಂದ ಕೆಳಗೆ ಕೆತ್ಕುತ್ತ 
ಸಾಗಿರಬೇಕು ದೊಡ್ಡ ಬಂಡೆಯಿಂದ ಚೂರು ಚೂರುಗಳನ್ನು ಕಳೆಯುತ್ತ ತಗೆದು 
per Ha ಏನಿರುತ್ತೆ ಜಿ ಅದು ಆತ ಸ ರಿಸುವ ಅಥವಾ ಅದರ | ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ರಾದನರು ಧ್ಯಾನಿಸುವ ಗೊನ್ಮ ಬಾಕ್ಸ $3 ಸನೀಸೆವಾಗುತ್ತ ಸರಿಯೆಬೇಕು. ಹ್ಯಾ 
ದರೂ ಇದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾದ ಬಾಹುಬಲಿಯೆ ಕಾಲ ನಿಶೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶಿಲ್ಕು 
ಇದರ ಸೃಷ್ಟಿ ಕನಿಕಲ್ಪಿತ್ತ ಭಕ್ತ ಧ್ಯಾನಿತ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆದರ್ಶೀಕೆರಣದ ಶಿಲ್ಪ ಆ 
ಯೆಂಬುದನ್ನು (idealised ign) ಇಲ್ಲಿ ಮರೆಯಬಾರದು. ರಲಿ ಇದರ 


ಕಂಡರಣೆಯನ್ನಿ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿ ವೆ ಎ೦ಬುದನ್ನು ಮಾಟ ಕಷ್ಟದ 
ಕೆಲಸ... ಅಂತೂ ಕೆ ಮುಟ್ಟಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಇದರೆ ಸೂಚ್ಯವಾ ಾಗಿಯಾದರೂ ಜ್ಯ 


ಬರುತ್ತ ದೆ, 

ಈ ನಿಗ್ರಹದ ಅಂಗನಿನ್ಯಾಸಗಳು ಯಾವ ಕಡೆಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಅದರ ರೇಖೆ 
ಗಳು ಹೇಗೆ ಕು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅದರ. ಅಂಗಭಾಗಗಳ ಪ್ರಮಾಣ, ಮೈಯ 
ಉಬ್ಬು ತಗ್ಗುಗಳು ಯಾವ ರೀತಿ hl ರಾವ್ರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಶಿಲ್ಪಿ ಮನಗಂಡು ಕತ್ತ ನೆ 
ed. ಈ ಬಗೆಯ ಕೆತ್ಮನೆಯಲ್ಲೂ ಗೊಮ್ಮ uno ಶಿಲ್ಪಿ ತುಸು ತಪ್ಪಿ 
ದಾ ನೆಂದಿನ್ನಿ ಸುತ್ತ ದೆ. ಬಲತೋಳು ಎಡಕೋಳಿಗಿಂತ ತುಸು ಉದ್ದ `ಸಿ » ಟ್‌ 
ಸುತ್ತಳತೆ ಎಡತೋಳಿನ ಸುತ್ತಳತೆಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ. ಆದರೆ ಬಲಕೊಡೆಯ ಸುತ್ತ ಳತೆ ಎಡೆ 
ತೊಡೆಯ ಸುತ್ತಳನೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಎಂಬುದು ಸೂಕ್ಷ ಸ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತ ಜತೆ 
ಮೂರ್ತಿಯ ಹೊಳನಿನಲ್ಲಿಯೇ ಬಂದಿರಬಹುದಾದ ಈ ಅಂತರ ಅದರ ಮುಂದಿನ ಕಂಡೆ 
ರಣೆಯಲ್ಲೂ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುವುದಾದರೂ ದೂರದ ನೋಟಕ್ಕೇನೂ ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸ 
ಗೊತ್ತಾಗುನ್ರೆದಿಲ್ಲ; ಆ ಮೂಲಕ ನಮ್ಮ ಸೌಂದರ್ಯಾನುಭವಕ, ಭಕಿ ಭಾವಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ 
ತುದೊಡ್ಡು ವದಿಲ್ಲ. 

ಇದುವರೆಗೆ ದೊರೆತ ಎಲ್ಲ ಗೊಮ್ಮ ಬ ವಿಗ್ರ ಹೆಗಳೆಂತೆ ಗೊಮ್ಮ ಟಿಗಿರಿ ಗೊಮ್ಮ ಬ 
ಪ್ರತಿಮೆಯೂ ಕಠಿಣ ತಸಸ್ಸಿನ ಕಾಯೋತ್ಸ ರ್ಗ ಅಥವ ಖಡ್ಲಾ ಸನದಲ್ಲಿ 'ನಿಂತಿಜೆ. ಅಂದರೆ 
ಹ ಕಾಲುಗಳ ಮಧ್ಯೆ A ನಂ ಇಂಚು (ಐದು ಸೆಂ.ಮಿ.) ಅಂತೆರನಿರುವ 
ಹಾಗೆ, ಪಾದಗಳ ಬೆರಳು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ನಾಲ್ಕು ಅಂಗುಲ ಅಂತರವೂ, ಹಿಮ್ಮ ಡಿ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆ ಅಂತರವೂ ಇರುವ ಹಾಗೆ ನಿಂತುಕೊಂಡು, ದೇಹವನ್ನು ಸಜ ಗಿ 
ಸಡಿಲ ಬಿಟ್ಟಿ ರಬೇಕು. ಕೈಗಳನ್ನು ದೇಹದ ಯಾವ ಭಾಗವನ್ನೂ ತಗುಲಿಸದಂತೆ ನ್ವ ಜವಾಗಿ 
ಚು” ಬಿಡಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅಂಗಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಬಿಡುವ ಈ ಅಂತರ (60೩೦೦) 
ಸೌಂದರ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ ಶಿಲ್ಪಕ್ಳತಿಯಲ್ಲಿ ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅನುಸರಿಸ 
ಬೇಕಾದ 21೫ ಅಂಗಾಂಗ ಸೌಸ್ಟ ಸೆ ಜೀತನ ಯುಕ್ತೆ ಸೌಂದರ್ಯ ಸೂಚಿಸಲು 
ಕ್ಸೆಗಳಿಗೂ ಮೈಗೂ ಕಾಲುಕಾಲಿಗೂ ನಡುವೆ ಒಂದಿಷ್ಟು ಅಂತರ ಈ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿ 
ದಾಗಲೇ ಅದರ ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣ ಸೌಂದರ್ಯ ಹೆಚ್ಚು ನುದು. 
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ಗೊಮ್ಮಟ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಇನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಅದರ ವದನ 
ಪೂರ್ಣಚಂದ್ರನಂತೆ ದುಂಡಾಗಿದೆ. ಹಿಂಭಾಗ ತುಸು ಚಸ್ಸಟೆಯಾಗಿದೆ. ಅದರ ಬದಿ 
ನೋಟಿದಿಂದ ಈ ಚಸ್ಸಟಿ ಗುಣವನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ತಲೆಯ ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಎಡ 
ಬದಿಗೆ ಒಂದು ಪೆಣಿಕೆ. ಹಾರಿಹೋಗಿದ್ದು ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ಸಿಮೆಂಟಿನಿಂದ ಅದನ್ನು ಸರಿ 


ಹ 


ಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಸ್ಕಕದ ಸುರುಳಿ ಶ್ರವಣಜೆಳಗೊಳದ ಗೊಮ್ಮಟನ ಸುರುಳಿಯಷ್ಟು 
ಮು 3 


ನಾಜೂಕಾಗಿಲ್ಲ. ನಿಜ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜಟಿಗಟ್ಟಿದ ಒರಟಾದ ಸುರುಳಿ ಇಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣು 
ತ್ತದೆ. ಭ್ರೂ ಮಧ್ಯಕ್ಕೆ ನೇರವಾಗಿ ಮಸ್ತಕದ ಮಧ್ಯೆ ಬೈತಲೆ ತೆಗೆದಿದೆ. ಇದರ ಆರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ ಕೂದಲುಗಳನ್ನು ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಸಂಯೋಜಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ 
ಗೊಮ್ಮಟನ ಮಸ್ತಕದ ಮೇಲಿರದ ವೈಶಿಷ್ಟ ವಾಗಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಹಣೆಯ ಮೇಲಂಚಿ 
ನಲ್ಲಿ, ಡೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಸುರುಳಿಗಳ ಬುಡದಲ್ಲಿ ಪೂರಕವಾಗಿ ಪುಟ್ಟ ಪುಟ್ಟಿ ಸುರುಳಿಗಳಿವೆ. 
ಕಿನಿಯೆಂಚಿನಲ್ಲಿ ತುಸು ಉದ್ದ ಕೂದಲುಗಳ ಸುರುಳಿ ಗುಂಗುರು ಇಳಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಕಿವಿ 
ಗಳನ್ನು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿ ಉದ್ದವಾಗಿ ಇಳಿಬಿಟ್ಟಿಂತೆ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕಿವಿಗಳ 
ಕಳತುದಿಗೂ ಭುಜಕ್ಟೂ ಮಧ್ಯೆಯಿರುವ ಶಿಲಾಭಾಗವನ್ನು ಕಂಡರಿಸಿ ತೆಗೆಯದೇ ಬಿಟ್ಟಿರು 
ನೆದರಿಂದ ದೂರದ ನನೆ ಊಟಕ್ಕೆ ಕಿವಿಗಳು ಭುಜದವರೆಗೂ ಇಳಿಬಿದ್ದಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ" 
ಉದ್ದತಿವಿ ಮಹಾಪುರುಷ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲೊಂದು ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಣಾರ್ಹ. 
ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಗೊಮ್ಮಟನ ಅಕ್ಲಿಗಳಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೆ ವಿಗ್ರಹದ ಕಣ್ಣುಗಳು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅರಳಿಲ್ಲ. ಮೇಲಿನ ರೆಪ್ಪೆಗಳು ತುಸು ಕೆಳಬಾಗಿನೆ. ಮಧ್ಯದ ಕಣ್ಣು 
ಬೇಳೆ (ವೃತ್ತ) ಬೇಕಾದ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಟಿಂತ ತುಸು ಚಿಕ್ಕದಾಗಿವೆ. ಇದು ಅಸಹಜವಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮೂಗು ನೇರ ಹಾಗೂ ಚೂಪಾಗಿದೆ. ಮೂಗಿನ ಹೊಳ್ಳೆಗೂ ಅದರ 
ಮಧ್ಯದ ಎಲುಬಿನ ಉಬ್ಬಿಗೂ ತುಸು ಪ್ರಮಾಣ ತಪ್ಪಿದಂತಿದೆ. ಇದನ್ನು ಮುಖದ 
ಎದುರು ನೋಟದಿಂದ ಮನಗಾಣಬಹುದು. ಗೊಮ್ಮಟನ ತಿಳಿನಗು ಬದಿನೋಟಿದಿಂದ 
ಕಂಡುಬಂದರೂ, ಎದುರು ನೋಟದಲ್ಲಿ ಕಾಠಿಣ್ಣ, ಮನೋನಿಕ್ಟಲಕೆ, ಸ್ವಾಭಿಮಾನ 
ತುಂಬಾ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿದೆ; ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ಯಸೌಗಿಕಕಾಂತಿಯಿಂದ ಶೋಭಿಸುವ ಗೊಮ್ಮಟವದನ ಒಟ್ಟಾರೆ ಸ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿದೆ. 
ಗೊಮ್ಮಟನ ಕುತ್ತಿಗೆ ಭುಜಗಳು ಮಾಂಸಗಳಿಂದ ತುಂಬಿಕೊಂಡಂತಿವೆ ; ಶ್ರೀಮಂತ 
ಲಕ್ಷಣಪೂರ್ಣವಾಗಿವೆ. ಕುತ್ತಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಡಿಕೆಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಎಸೆ 
ಯುಬ್ಬು ಹಿತಮಿತವಾಗಿದೆ. ಹೊಕ್ಕಳು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೊಟ್ಟಿ ತುಸು ಗುಳಿಬಿಬ್ಟಿದೆ. ಈ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ತ್ರಿವಳಿಗಳು ಎದ್ದು ಕಾಣುವಂತೆ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆ. ವರ್ಷವಿಡೀ ಆಚರಿಸು 
ತ್ತಿರುವ ಕಠಿಣ ತಹನ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಉದರ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿದಂತಿದೆ. 
ಗೊನ್ಮುಟ ಶಿಲ್ಪದ ಕೈಕಾಲುಗಳ ಕೆತ್ತನೆ ಅಷ್ಟೇನೂ ನಾಜೂಕಾಗಿಲ್ಲ. ಮೊಣ 
ಕಾಲಿನ ಚಿಪ್ಪು, ಪಾದಗಳು, ಪಾದ ಬೆರಳುಗಳು ತುಸು ಅಸಹಜವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. 
ಕ್ಸ ಬೆರಳುಗಳು ಉದ್ದವಾಗಿವೆ. ಉಗುರುಗಳು ಸುಂದರವಾಗಿದ್ದು, ಅವುಗಳ ಸುತ್ತ ರೇಖೆ 
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ಗಳ ಅಲಂಕರಣೆಗೆಳಿವೆ. ಪಾದದ ಹೆಬ್ಬೆರಳು ಎರಡನೆಯ ಬೆರಳಿಗಿಂತ ಗಿಡ್ಡ ವಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಬಲಗಾಲಿನ ಹೆಬ್ಬೆರಳು ಹಾಗೂ ಎರಡನೆಯ ಬೆರಳು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಮೆ[[ಸಮವಾಗಿವೆ. 
ಈ ಹಿಂದೆ ತುಂಡಾಗಿದ್ದ ಈ ಭಾಗವನ್ನು ಕೆತ್ತಿ ಸರಿಸಡಿಸಲಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಹೀಗಾಗಿದೆ 
ಯೆನ್ನ ಲಾಗಿದೆ. 

ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿಯ ಗೊಮ್ಮಟ ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬಹುಜನರು ಗಮನಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾದ ವೈಶಿಷ್ಟ ವೆಂದರೆ ಕಾಲುಬುಡದಲ್ಲಿ ಆಚೀಚೆ ನಿಂತ ಹಾನಿನಹೆಡೆಗಳ ಮೇಲೆ 
ಗೊಮ್ಮಟನ ಕೈಗಳು ಸೋಂಕಿದಂತಿರುವುದು. ಈ ರೀತಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಬೇರೆಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ 
ನೆಂದೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಯ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಬಾದಾನಿ, ಚಿತ್ಕಾಮೂರು 
ಹಾಗೂ ವೇಣೂರು ಗೊಮ್ಮ ಟ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲೂ ಕಲಮ ಸ ಗುರುತಿಸಬಹುಜೆಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕು. ವೇಣೂರಿನ ಸಿ ಟನ ಕ್ಸೆಗಳು ತ! ಮೂರು ಹೆಡೆಗಳ ಮೇಲೆ 
ಸೋಂತಿದಂತಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಗೊಮ್ಮ ಟಗಿರಿ ಗೊಮ್ಮ ಟನ ಕ್ಸೆಗಳು ಅರಳಿದ ಹೆಡೆ 
ಗಳ ಮೇಲೆ ಸೋಂಕಿದಂತಿಲ್ಲ. ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ" ಗೊನ್ಮುಟನ ಕೈಗಳ ಮಧ್ಯದ 
ಬೆರಳುಗಳನ್ನು ಅರಳಿದ ಹೆಡೆಯೆ ಮೇಲೆ ಊರ್ಮಿ, ಅದುಮಿದಂತಿದೆ. ಇದನ್ನು ಸೋಂಕಿ 
ದಂತಿದೆ. ಎನು ವುದಕ್ಕಿಂತ ಹತಿ ತಿ ಕೈೈದಂತಿದೆ ಎನು ವ್ರೆದೇ ಹಚ್ಚು ಸೂಕ್ತ. ಇದರ ಸರಿ 
ಣಾಮವಾಗಿ ಹಾವಿನ ಹೆಡೆಗಳು ತುಸು ಬಾಗಿವೆ. ಹಾವಿನ ಡದಲ್ಲಿ 2 ಹುತ್ತಗಳಾಗಲಿ 
ಮರಿಗಳಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿ ಜಾಗನಿದ್ದರೂ ಕಂಡರಿಸಿಲ್ಲ. ಹಲವು ಉಂಗುರಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ್ದು ಸ್ಪಿಂಗಿನಂತೆ ಡೊಂಕಾಗಿ ನಿಂತ ಹಾವೆ ಬಾಯಿ ತೆರೆದು, ಕಣ್ಣು ಅರಳಿಸಿ 
ಉಬ್ಬಿ ಜ್‌ ನೋಡಲೂ ಭೀಕರವಾಗಿದೆ. ಬಲಭಾಗದ ಹಾವು ಎಡಭಾ ಇಗದ 
ಹಾವ್‌ ಚಿಕ್ಕೆ A 

ಗೊಮ್ಮಟನ ಕಾಲುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಮೂರು ಅರಳಿದ ಕಮಲಗಳನ್ನು ಉಬ್ಬು ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಕೆಂಡಿರಿಸಲಾಗಿರುವುದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಸಪೂರ್ಣವಸ್ಯೇ ಅಲ್ಲ, ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಕಾಲಿನ ಹಿಮ್ಮಡಿಯ ತಡಿಯಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ಕಮಲ ತುಸು ಅರಳಿದ್ದು ಮೇಲ್ಮುಖ | 
ವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ನೇರವಾಗಿ ಮೇಲ್ಭಾ ಗದಲ್ಲಿ ಒಂದರಮೇ ಲೊಂದರಂತೆ ಕ ಕಮಲ 
ಗಳಿನ್ನು ಲಂಬಾಂತರವಾಗಿ ಕತ್ತ ಸ್‌ ಇವೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಬುಡದಿಂದ ಮೊದಲನೆಯ ಕಮಲದಲ್ಲಿ 
ಹದಿನಾರು ದಳಗಳಿದ್ದು ಲ ಭಾನನಾ ಶ ಶುದ್ಧಿಯ ಹತಃ ನೋಡರಭಾನನೆಗಳನ್ನೂ 
ಅದರ ಮೇಲಿನ ಕಮಲದಲ್ಲಿ ಹದಿನೆಂಟು ದಳಗಳಿದ್ದು ಅವಶ್ಯ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಅಷ್ಟಾದಶ 
ದೋಷ (ಮಲ) ನಿರ್ಮೂಲನವನ್ಪು, ಅನಂತರದ ಕಮಲ ಹದಿನಾಲ್ಕು ದಳಗಳನ್ನು ಒಳ 
ಗೊಂಡಿದ್ದು ಅಂತಿಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಬಹುದಾದ ಚತುರ್ದಶ ಗುಣಸ್ಕಾ ್ಲಿನಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಸುಕೇತಿಸುತ್ತ ದೆ. ಈ ಕ್ರಮ ಸೇಕಿಡೆಯನ್ಲಿ ಕಂಡುಬಾರದ ನ ಶಿಷ್ಟ ್ಯವೆನ್ನಬಹುದು. 

ಗೊಮ್ಮ ಟನ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಬಳಸಿದ ಮಾಡನೀಲತೆಯನ ್ಸ 4 ನಾಟಕೀಯವಾಗಿ 
ಆ ಕೆತ್ತ 10 ಎರಡು ಕಾಲುಗಳ ಹಿಮ್ಮ ಡಿಗಳ ಬುಡದಲ್ಲಿ 
ಕುಂಡದಂತೆ ಕಾಣುವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದ ಮಾಧನೀಲಕಿ ಕಾ ಲುಗಳನ್ನು ಅನಂತರೆ 
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ತೊಡೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ ಅಲ್ಲಿಂದ ಮುಂಡೆ ಮುಂಗ್ಗೆ ಅನಂತರ ಭುಜಗಳನ್ನು ತಬ್ಬಿ ಕೊಂಡು 
ಸುರುಳಿ ಸುತ್ತಿ ಭುಜದ ತುದಿಗೆ ಎದುರು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅಲುಕಾರಿಕವಾಗಿ ಥಿಂತುಕೊಂಡೆಂತಿದೆ. 
ದೂರದೂರದ ಎಲೆಗಳು ಬಳ್ಳಿಯ ಮೇಲಿನ ಅಲಂಕರಣೆ, ಬಳ್ಳಿಯ ಕುಡಿಭಾಗದ ಸುರುಳಿ 
ಎಲ್ಲವೂ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾಗಿವೆ. ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಗೊಮ್ಮಟನ ಮಾಧನೀಲತೆಗಿಂತ 
ತುಸು ಭಿನ್ನವಾದ ವಿನ್ಯಾಸ ಹೊಂದಿದೆ. ಗೊಮ್ಮಟನ ಕಾಲುಗಳ ಹಿಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶಿಲಾಭಾಗ 
ಫಲಕದಂತಿದೆ, ನಯೆಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಮೆಯ ಪೀಠದ ಸುತ್ತ ಜಲಹರಿ ನೀಠವನ್ನು 
ಅನಂತರ ಸೇರಿಸಿದೆ. ಅಭಿಷೇಕದ ನೀರು ಹೊರಗೆ ಹೋಗಲು ನ ವಸ್ಥೆ ಮಾಡೆಲಾಗಿದೆ. 
ಜಲಹರಿ ಪೀಠದ ಮೇಲೂ ಎದುರಿಗೆ ಜೋಡುಕೆನುಲ, ಮಂಡಲಗಳ ಅಲುಕರಣೆಗಳಿವೆ. 

ಗೊಮ್ಮಟ ಶಿಲ್ಪ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ವಿನರಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕೆಲವೆ ಗುಣಾವಗುಣಗಳಿಂದ 
ಕೂಡಿದ್ದರೂ ಒಟ್ಟು ನೋಟಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಮನ ಸೆಳೆಯುವುದು. ಈ ಬೃಹನ್ಮೂರ್ತಿಯು 
ಸಂಕೇತಿಸುವ ಗೊಮ್ಮಟ ತತ್ವ”; ಪುರುಷ ಪ್ರಯತ್ನದ ಔನ್ನತ್ಯ, ಸ್ವಾಭಿಮಾನಪೂರ್ಣ 
ಆತ್ಮತೇಜಸ್ಸು, ಓಜಸ್ಸು, ಇಂಥ ಮಹಾಶಿಲ್ಬದ ಕರ್ತ್ಯ, ನಿರ್ಮಾತೃ, ಕಾಲ ಮುಂತಾದ 
ಇತಿವೃತ್ತಗಳು ಖಚಿತವಾಗಿ ಇದುನರೆಗೂ ತಿಳಿದುಬಂದಿಲ್ಲ. ಈ ಸಂಬಂಧವಾದ ಅಧಿಕೃತ 
ದಾಖಲೆಗಳೂ ಇಲ್ಲಿಯತನಕ ಲಭ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿಯ ಪುಷ್ಕರಿಣಿ ದಡದಲ್ಲಿ 
ನಿಲ್ಲಿಸಿದ ಶಾಸನ ಸ್ಮಂಭನ ಮೇಲೆ ಇದ್ದಿರಬಹುದಾದ ಶಾಸನ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾಸಿ 
ಹೋಗಿದೆ (ಒಂದೆರಡು ಅಕ್ಷರ ವಿನ್ಯಾಸ ಮಾತ್ರ ಗಮನಿಸಬಹುದು). ಇದರ ಮೇಲ್ಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಗೊಮ್ಮಟನ ಅಥವ ಜಿನಬಿಂಬದ ಕೆಳಗೆ ಕ್ಷೇತ್ರಪಾಲ ಬ್ರಹ್ಮ ಕುದುರೆ ಮೇಲೆ 
ಕುಳಿತಿರುವ ದೃಶ್ಯ ಉಬ್ಬು ಶಿಲ್ಪವಾಗಿ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಉಳಿದಿದೆ. ಇದೊಂದು ಸಮಕಾಲೀನ 
ದಾಖಕೆ ಆಗಿತ್ತೇನೋ. ಚೌಕಕಾರದ ಪುಷ್ಕರಿಣಿಗೆ ಮೂರು ಕಡೆಗಳಿಂದ ಮೆಟ್ಟಿಲು 
ಗಳಿದ್ದವು... ಈಗ ಎರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿವೆ. ಇದರ ದಡದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡೆ 
ದೊಡ್ಡ ಮರಗಳಿದ್ದು ಪ್ರವಾಸಿಗಳಿಗೆ ಧ್ಯಾನಾಸಕ್ಕರಿಗೆ ಒಂದು ಸುಂದರ ತಾಣವಾಗಿದೆ. 

ಜೆಟ್ಟಿ ದೂರಿಗೆ ತೀರ ದೂರಫಿಲ್ಲದ ಗ್ರಾಮವಾದ ಹಳೇಬೀಡಿನಲ್ಲಿ ಜೆನ ಬಸದಿಯ 
ಅವಶೇಷಗಳೂ ನಿಸಿದಿಗೆ ಶಾಸನ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದಿವೆ. ಬಸ್ಮಿಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದ ಜಿನ 
)ಿಂಬಗಳೆಲ್ಲ ಕೆರೆಯ ಪಾಲಾಗಿವೆಯಂತೆ ; ಬಸದಿ ಭಾಗಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಡೆದು ಕೆರೆಕೋಡಿ 
ಟ್ಟಡೆಕ್ಟೆ ಬಳಸಲಾಗಿದೆಯೆಂತೆ. ಬಸ್ಲಿಯಿದ್ದ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಈಗ ತೋರಿಸಲಾಗು 
ಇನ್ನಿ ಇನ್ಲಿಂದೆ ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿ ಗೊಮ್ಮಟ ನೇರವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತ ಸ್ಟ ಗೊಮ್ಮ ಟಿಗಿರಿ 
ಗಂಟೆ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಕೇಳಿಸುತ್ತಿತ್ತಂತೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಶೋಧಿಸಲಾದ ನಿಸಿದಿಗೆ ಪ್ರಶಾರ ಕ್ರಿ.ಶ. 
1295ನೆಯ ಮನ್ಮಥನಾಮ ಸಂವತ್ಸರದಲ್ಲಿ *ಕರಣಾಧಿಸ'ನಾದ ನೇಮಣ್ಣನ ನಿಸಿದಿಗೆ 
ನಿಲ್ಲಿಸಲಾಯಿತು. ಇದಕ್ಟೊ ಮುಂಚೆ ಅಂದರೆ ಕ್ರಿ.ಶ. 101 3ರಲ್ಲಾ ಗಣೇ ಬೊಮ್ಮಲಾ 
ಪುರನಲ್ಲಿ ಮಾಕಬ್ರೆಗೆಂತಿಯೆ ನಿಸಿದಿಗೆಯ ಕೆಲ್ಲ ನಿಲ್ಲಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಇದರಿಂದ ಈ ಭಾಗ 
ದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಶ. ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಹೊತ್ತಿಗಾಗನೇ ಜೈ ನಧರ್ಮನಿತ್ಮೆಂದು ಹೇಳ 


ಬಹುದು. ಕ್ರಿ.ಶ. 1124ರ ರಾಮಸಟ್ಟಿಣ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಹೊಯ್ಸೆಳ ವಿಷ್ಣು 


ಲ. © 


ky 


೨೪ ನತಾನಪವಿಕೆ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವರ್ಧನನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತನ ದಂಡನಾಯಕನಾದ ಜೆಟ್ಟರಾಜ ಮತ್ತು ಅಶನ ಸಹೋದರ 
ಚಾವಣ ಸೇರಿ ಎರಡೆ ಬಸದಿಗಳನ್ನು ಪರ ಗೋತ್ರ NR ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದರು. 
ಇವಲ್ಲಸ ರತ್ತಾಪುರೆ, ಹೊನ್ನೇನಹಳ್ಳಿ, ಕಲ್ಲಹಳ್ಳಿ ಮುಂತಾದೆಡೆಗಳಲ್ಲೂ ಚೆ ನಧರ್ಮದ 
ಕುರುಹುಗಳು ಲಭ್ಯವಾಗಿವೆ, ಇನಕ್ಕೆ ಪೂರಕ ವಾಗಿ ಗೊಮ್ಮ ಟಗಿರಿಯಿಂದ ಬಹುದೂರ 
ವಿಲ್ಲದ ಬಪ್ಲೀ ಹೊಸಕೋಟೆಯಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ವರ್ಧನ ದಂಡೆನ ಸಿಕ ಪ್ರಣಿಸಮಯ್ಯ 
ಸ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ನಿಸಣ್ಜೆ ಂದು ಹೇಳಲಾದ. ಬಳಪದ ಕಲ್ಲಿನ ಗೊಮ್ಮಟನ ಪ್ರತಿಮೆ ಮತ್ತು ಬಸದಿಯ 
ಅವಶೇಷಗಳಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಹೊಯ್ಸಳ ಕಾಲದವ್ರೆ ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೊಯ್ಸಳ 
ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿವೆಯೆಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿ ಗೊಮ್ಮಟ, 
ಅದರ ಎದುರಿಗಿಟ್ಟಿ ಅಶ್ವ ಶಿಲ್ಪ ಹೊಯ್ಸ ಳ ಕಾಲದವು ಬು RE ಈ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳೀಯ BS ಸ್ನಾಪಿಸಿರಬೇಕು.  ಚುಂಗಾಳ್ಲೆ, ಬಿಳಿಗಲಿ ಅಥವಾ 


ಥಿ ತ 
ಮೈಸೂರು ಅರಸು ಮನೆತನಗಳವರು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿದರೆಂಬ ಐತಿಹ್ಯ ಊಹೆಯಾಗಿಯೆೇ 


© 
ಉಳಿಯುತ್ತ ದೆ. ಕಾರಣ ಗೊಮ ಟಶಿಲ್ಬದ ಕರ್ತೃ ಉ-  ಖುನಿರುವ ಅಧಿಕ್ಛೆ ತ ಶಾಸನ 
ಗಳು ಈ ಸಪ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಈವರೆಗೂ ಸೊಕೆತಿಲ. ಅಲ್ಲಿಯತನಕ ಹೊ ಸಳ ಕಾ ಕಕ ಒಂದು 


ಗೃ್ರನ್ಫಿಟ್‌ ಶಿಲ್ಬವಿದಾಗಿರಬಹುದೆಂದು ಈತನಕ ಲಭ್ಯವಾದ ಹೊಯ್ಸಳ ಜೈನ ಶಾಸನ 
ಮತ್ತು ಇತರ ಜೈನ ಪ್ರಾಚ್ಯಾವಶೇಷಗಳ ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಅದೇ ನಿದ್ದರು ಪ್ರ ಪ್ರಸ್ಸು ತದಲ್ಲಿ ಗೊಮ್ಮ ಟಿಗಿರಿಯ ಬಾಹುಬಲಿ ಸ್ಟ್ರಾ ಮಿ ಪ್ರತಿಮೆ 
ಯನ್ನು ಉತ್ತಮ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು 'ಕಾಪಾಡಿದ್ದಾ ರೆಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿ. 
ಶ್ರ We a ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ 3 ಗೊಮ್ಮ ಟಿಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ, ಪ್ರಶಾಂತ 
ಮ ರಮ್ಯು ನೋಟ, ಎತ್ತರದ ಬಟ್ಟ, ಅದರ ಮೇಲಿರುವ ಗೊಮ್ಮಟಿ-ಎಲ್ಲವೂ 
ಧಾರ್ಮಿಕರಿಗೆ, ಪ್ರವಾಸಿಗರಿಗೆ ಹಾಗೂ ಶಾಂತಿಪ್ರಿಯರಿಗೆ ಮೆಚ್ಚಿಗೆ ಆಗಬಹುದಾಗಿದೆ ; 
ಹೀಗಾಗಿ ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿ ನಿಜಕ್ಕೂ ಒಂದು ಸುಂದರ, ಪ್ರೇಕ್ಷಣೀಯ ಸ್ಥಳವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


| ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಉತ್ತರ ಪ್ರದೇಶದ ಫಿರೋಜಾಬಾದ್‌ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ ಕೊಲ್ಲಾಪುರೈ 
ಬೆಳಗಾಂ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಚಿಕ್ಕೋಡಿ, ತುಮಕೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಗುಬ್ಬಿ ಮಂಂತಾಡೆಡಹೆ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಗೊಮ್ಮಟ ಪ್ರತಿಮೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಿಸಲಾ ಗಿದೆ. ಇನ್ನೂ ಸೆಲನೆಡೆ 
ಸ್ಥಾಪಿಸುವ ಸಂಭನನಿದೆ. 
2 ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿ ಎನ್ನು ವುದು ಅಧಿಕೃತ ಊರೆಲ್ಲ. ಬೆಟ್ಟಿದೂರಿನ ಒಂದು ಭಾಗ 
ವಿದಾಗಿದು ಇದನ್ನು ಈಗ ಜನಪಿ,ಯವಾಗಿ "ಶೃ್ರವಣಗುಡ್ಲ ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಣು ಇ ಆಂ ಭ್‌ ಡ ಎವಿ 


3 Constance E. Parson, Mysore City, 1930, p: 154. 
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ಗೊನ್ಮುಟಿಗಿರಿ ಗೊನ್ಮೂಟಿ : ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನೆ ೨೫ 


ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸುಮಾರು ಮೂವತ್ತು ಮೂರು ಮಹಾಭಿಷೇಕ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ, 
ಇದರಲ್ಲಿ ರಾಜರು» ಅನೇಕ ಮುಖಂಡರು, ವಿದ್ವಾಂಸರು, ಯತಿಗಳು, ಕಪಿಗಳು 
ಪಾಲ್ಗೊಂಡಿದ್ದು ಂಟು, 

ಈ ಬಗೆಯ ತೋಲನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಇದುವರೆಗೆ ದೊರೆತ ಗೊನ್ಮುಟಿ 
ವಿಗ್ರಹೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮಾಡಬಹುದು. 

ನೋಡಿ, ಕನ್ನಡ ನಿಶ್ವಕೋಶ (ಸಂ. ಹಾ. ಮಾ: ನಾಯಕ), ಮೈಸೂರು, 1973 
ಪು. 511.18, ಶುಭಚಂದ್ರ, ಜೈನಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕ ೃತಿ-ಕೆಲವು ಅಧ್ಯ 
ಯನಗಳು, ಮೈಸೂರು 1976, ಪು. 69.79 

ಈ ಶಾಸನ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಕಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಇದರ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಗೊನ್ಮುಟಿ 
ಗಿರಿ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ನೆರವಾದ ಸೀತಾರಾಮ ಜಾಗೀರ್‌ದಾರರಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 
EC IV. (1975), Hu 43 (ರಿ, 1942.74) 

ಅದೇ Hu 16 (1124) 

ಅಡೇ Hu 27 (0. 1944-16) (1213ನೆಯ ಶತೆಮಾನ) 

ಅದೇ Hu 37 (13034) 

6. 1925-108 (12ನೆ ಶ) 

ಹಾ. ಮಾ: ನಾಯಕ (ಸಂ.) ಕನ್ನಡೆ ವಿಶ್ವಕೋಶ, ಮೈಸೂರು 1973, 
ಪು. ೨17-18. ಶುಭಚಂದ್ರ, ಜೈನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃೃತಿ-ಕೆಲವು 
ಅಧ್ಯಯನಗಳು, ಮೈಸೂರು, 1976, ಪ್ರ. 69.79 

T. ೮. Kalghatgi (Editor) Jainism and Karnataka Culture 
Dharwad, 1977, p. 165-6 | 

ಆದರೂ ರಾಜ್ಯದ ಇತ್ತೀಚಿನ ಅಧಿಕೃತ ಪ್ರವಾಸ ಕೈಪಿಡಿಗಳಲ್ಲಿ, ಪ್ರವಾಸೋದ್ಯಮ 
ದವರು ಹೊರಡಿಸಿದ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಇದರ ಉಲ್ಲೇಖವಿಲ್ಲ. ಮೈಸೂರು ನಗರಕ್ಕೆ 
ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಸ್ಥಳವನ್ನು ಪ್ರವಾಸೋದ್ಯಮದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇನ್ನೂ 
ಅಭಿನೃದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಪ್ರವಾಸಿಗಳಿಗಾಗಿ ಇದರೆ ಬಗೆಗೆ ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು 
ಅಧಿಕೃತವಾಗಿ ನೀಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ದಿಶೆಯಲ್ಲಿ ಮೈಸೂರು ನಗರದ ಜೈನರು 
ಆಸಕ್ತಿ ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗೊನ್ಮುಟಗಿರಿ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ನೆರವು- 
ಸಹಕಾರ ನೀಡಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಿದ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಸಿ, ಬಿ. ಎಂ. ಚಂದ್ರೆಯ್ಯನನವರಿಗೆ 
ಹೃತ್ಪೂರ್ವಕ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು ಸಲ್ಲುತ್ತವೆ. 


ಪ್ರ ಬಾಹುಬಲಿಯ ಕಲ್ಪನೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬಹು ಜನಪ್ರಿಯೆವಾಗಿತ್ಮು. ಅನೇಕ 
ಜೈನಕವಿಗಳು ಈ ಕಥೆಯನ್ನೂ ಬಾಹುಬಲಿಯ ಹಿರಿಯ ಗುಣಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಳವಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವನ ಅತಿಶಯವಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಕನಿ ಬೊಸ್ಸಣ ಪಂಡಿತ ಹೀಗೆ 
ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ : 


ಅನುಸಮರೂಪನೇ ಸ್ಮರನುಡಗ್ರನೆ ನಿರ್ಜಿತಚಕ್ತಿ ಮತ್ತುದಾ 
ರನೆ ನೆಹ್‌ಗೆಲ್ಲುಮಿತ್ತ ನಖಿಳೋರ್ವಿಯನತ್ಯಭಿಮಾನಿಯೇ ತಸಃ। 
ಸ್ಕನುಮೆರಡಂಥಿ ))ಯಿತ್ತೆ ಫೆಯೊಳಿರ್ದಪುದೆಲಿಬನನೂನ ಬೋಧನೇ 
ನಿನಿಹತಕರ್ಮಬಂಧನನೆ ಬಾಹುಬಲೀಶನಿದೇನುದಾತ್ಮ ನೋ 


ಶ್ಲ ೫ ತೇ ತೀ 


ಗೊಮ್ಮಟೇಕ್ರ ರನ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾನಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಹೆಚ್ಚು ಉತ್ಸು 
ಕತೆಯನ್ನು ತೋರಿದೆ. ಉತ್ತರ ಭಾರತ ಮತ್ತಿತರೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಾಹುಬಲಿಯ ಮೂರ್ತಿ 
ಗನಿಗಳಲ್ಲೊ € ಬಸದಿಗಳಲ್ಲೋ ಹಲವು ಶಿಲ್ಪಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದರೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಇದರ ನಿರೂಪಣ ಗಮನಾರ್ಹ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತ ಡೆ. ಬೆಟ್ಟಗಳ ಮೇಲೆ ಎತ್ತರದ ಗೊಮ್ಮಬೇಶ್ನ ರ ನಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು 
ಸ್ಥಾನಿಸಿರುವೆದಂತೂ ಕರ್ನಾಟಕದ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. 


(ಕರ್ನಾಟಕ. ಕನ್ನಡ ನಿಷಯ ನಿಶ್ವಕೋಶ (೧೯೭೯), ಪು. ೫೦೧] 


ಯೆಶನಂತ ಡೋಂಗ್ರೆ 
ಹಣದುಬ ರದ ವಿರುದ್ದ ಸಮರ 


ಬಹಳ ದಿನಗಳಿಂದ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದಂತೆ «ಹೆಣದುಬ್ಬರದ ದಮನ?'ದ ಸರಕಾರೀ ಕ್ರಮ 
ಗಳ ಮೊದಲ ಕಂತು ಇದೀಗ (ಜುಲ್ಬೆ 1!) ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ. ಈ ಸಮಯದಲ್ಲಿ 
ಹಣದುಬ್ಬರ] ಮತ್ತು ಬೆಲೆ ಏರಿಕೆ? ಯ ಪ್ರಸಕ್ಷ ಸರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೊಮ್ಮೆ ಅವ 
ಲೋಕಿಸುವುದು ಅನಿರ್ವಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿರಿಯ ವಾಣಿಜ್ಯೋದ್ಯಮಿಗಳು, ಕ್ಸೆಗಾರಿ 
ಕೋದ್ಯಮಿಗಳು, ಕಪು ಹಣದ ಮಾಲೀಕರು, ಕಳ್ಳ ಸಾಗಾಣಿಕೆದಾರರು ಮುಂತಾದವರ 
ಜೊತೆಗೆ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯಾಗಿ ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯನ, ಸರಕಾರದ ಕ್ರಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಅದರಿಂದಾಗಬಹುದಾದ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನೂ, ಜೊತೆಗೆ ತನ್ನ ಮೇಲೆ ಬರಬಹು 
ದಾದ ಹೊರೆಯಿಂದ ತೆಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಾರ್ಗೋಪಾಯಗಳನ್ನೂ ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸ 
ತೊಡಗಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ಹೆಣದುಬ್ಬರದ ಪ್ರಮಾಣನೆಷ್ಟು ? ಸಮಸ್ಯೆಗೆ 
ಕಾರಣಗಳೇನು ? ಸರಕಾರದ ಪ್ರಸಕ್ತ ಕ್ರಮಗಳಿಂದ ಹಣದುಬ್ಬರದ ನಿವಾರಣೆ ಸಾಧ್ಯವೆ ? 


ಈ ಕ್ರಮಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು ಸರಿಣಾಮವೆಷ್ಟು ? ಎಂಬುದೇ ಇಲ್ಲಿಯ ಚಿಂತನೆಯ 
ಅಂಶ. 


ನಿಶ್ಚವ್ಯಾಹಿ : 

ಹಣದುಬ್ಬರ ಮತ್ತು ಬೆಲೆ ಏರಿಕೆಯ ಸಮಸ್ಯೆ ಇಂದು ಭಾರತಕ್ಕಷ್ಟೇ ಸೀಮಿತ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ರಷ್ಯ, ಚೇನಾಗಳಂಥ ಸಮಾಜವಾದೀ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನುಳಿದಂತೆ (ಪುಸ್ಟ್ರೀಕರಿಸುವ 
ಯಾವ ಪುರಾನೆಯೂ ಅಲ್ಲಿಂದ ದೊರೆಯಲಾರದ್ದರಿಂದ) ಪ್ರಸಂಚದ ಎಲ್ಲಾ ದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಬೃಹದಾಕಾರವಾಗಿದೆ. ಅಮೆರಿಕೆಯಂಥ ಆರ್ಥಿಕಾಭಿವೃದ್ಧಿಯ 
ಸರಕಾಷ್ಠೆಯಲ್ಲಿರುವ ದೇಶದಲ್ಲೂ ದಶಾಂಶ ಸಂಖ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಣದುಬ್ಬರವನ್ನೆದುರಿಸಬೇಕಾ 
ಗಿಡೆಯೆಂದರೆ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಕಠಿಣತೆಯೆನ್ನು ಮನಗಾಣಬಹುದು. (ಇತ್ತೀಚಿನ ವಾರ್ಷಿಕ 
"ಆದಾಯ. ವೆಚ್ಚ ಸಟ್ಟಿ'ಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ರೇಗನ್‌ರು ಕೆಲವು ರಿಯಾಯಿತಿಗಳಿಗೆ ಕತ್ತರಿ 
ಯಾಡಿಸಿದ್ದನ್ನೂ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರತಿನೆಕ್ಷಗಳೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಜನತೆ ಪ್ರತಿಭಟ 
ಸಿದ್ದನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ. ಸ್ಮರಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ)... ಬ್ರಿಟನ್ನಿನ ಉಕ್ಕಿನ ಮಹಿಳ''ಯಂತೂ 
ಏರುತ್ತಿರುವ ಹಣದುಬ್ಬರದ ಬಾಲ ಹಿಡಿಬೆಳೆಯಲು ಹೆಣಗುತ್ತಾ ಬಳಲುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


೨೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಒಂದೆಡೆಯಿಂದ ಕೈ ಬಿಟ್ಟಿ ವಸಾಹತುಗಳು, ಕುಗ್ಗು ತ್ತಿರುವ ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವ್ಯನಹಾರ 
ವಾಡಕ್ಕಿ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಯಿಂದ ಏರುತ್ತಿ ರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಬೆಲ್ಕೆ ಇಳಿಯುತ್ತಿರುವ 
ಪೌಡ್‌'ನ ಜೆಜೆ ಈ ದೇಶವನ್ನು ಬಂಧಿಸಿದೆ. ಐರೋಪ್ಯ ಆರ್ಥಿಕ ಸಮುದಾಯ 
(ಇಇಸಿ)ದ ಕೆಲ ದೇಶಗಳು ಮಾತ್ರ (ಬ್ರಿಟನ್‌ ಬಿಟ್ಟು) ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿ ಗಾದರೂ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ಹೊರೆತಾಗಿನೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಆದೆರೂ ಜರ್ಮನಿ, ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ಗಳಲ್ಲೂ ಕಾರ್ಮಿಕ 
ವರ್ಗಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿನ ತುಟ್ಟಿ ಭತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಬೇಡಿಕೆ. ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ನಲ್ಲಿ 
"ಗಿಸ್ಫಾರ್ಡ್‌?ರ ಭದ) ಕೋಟಿಯನ್ನೊಡೆಯಲು ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಮಿಟ್ಬಿರಾಂಡ್‌ಗೆ, ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರು, 
ಸಮಾಜವಾದಿಗಳ ಜೊತೆ ಏರುತ್ತಿರುವ ಹಣದುಬ್ಬರವೂ ಸಹಕರಿಸಿತೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯ 
ಲಾಗದು. 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ : 

ಏಷ್ಯಾದಲ್ಲಿನ ದೇಶೆಗಳಲ್ಲಂತೂ ಹಣದುಬ್ಬರ ಯಾವತ್ತೂ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ತಲೆ 
ಬೇನೆಯಾಗಿದೆ, ತೈಲೋತ್ಪನ್ನ ದೇಶಗಳನ್ನು (ಒಪಿಇಸಿ) ಹೊರತುಪಡಿಸಿದರೆ ಬಹುಶಃ 
"ಜಪಾನ್‌? ಮಾತ್ರ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಯಶಸ್ವಿ ಸಮರ ನಡೆಸಿದೆಯೆನ್ನ ಬಹುದು. 
ಏಷ್ಯಾ ಭೂಖಂಡದಲ್ಲಿನ ಬಹಳಷ್ಟು ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಅರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾವಲಂಬನೆ ಸಾಧಿಸಲಾರದೆ 
ಹೆಣಗಾಡುತ್ತಿರುವ್ರೆದಕ್ಕೆ ಹಣದುಬ್ಬರದ ವಿರುದ್ಧ ಸೆಣಿಸಲಾರದ ನಿಶ್ಶಕ್ತಿಯೇ ಕಾರಣ 
ವೆನ್ನಬೇಕು. 

ಭಾರತ ಉನಖಂಡದಲ್ಲಂತೊ ಹೆಣದುಬ್ಬರೆ ಸರ್ನೇಸಾಮಾನ್ಯವೆನಿಸುವಷ್ಟು 
ಹಳೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರಾ ನಂತರದ. ಮೂನತ್ನಾಲ್ಪು ವರ್ಷ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸರಕಾರದ ಎಲ್ಲ ಕ್ರಮಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಭೂತಾಕಾರವಾಗಿ ಶಲೆ 
ಎತ್ತಿದೆ. ವರ್ಷಂಪ್ರತಿ ಶೇಕಡಾ 10ರಷ್ಟು ಹೆಣದುಬ್ಬರೆದ ಏರಿಕೆ ಇಡೆ ಎಂದು ಸರಕಾರನೇ 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡ ಮೇಲೆ ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನೂ ಯೋಚನೆಗೀಡುಮಾಡೆದಿರದು. 
ಕಳೆದ 5-6 ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುತೇಕ ಎಲ್ಲ ಅಗತ್ಯ ವಸ್ಮುಗಳ ಜೆಲೆಯೂ ಎರಡರಷ್ಟಾಗಿ ದೆ. 
ಕೆಲವೆ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಂತೂ ಇದು ಶೇಕಡಾ 300 ರಿಂದ 400ರಷ್ಟು ಅಧಿಕವಾಗಿರು 
ವದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. 

ಹಾಗೆಂದು ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯತ್ತ ಸರಕಾರದ ಗಮನ ಹಂದಿಲ್ಲನೆಂದಲ್ಲ. ಪ್ರತಿ ವಾರ್ಷಿಕ 
ಆದಾಯ. ವೆಚ್ಚ ಪಟ್ಟಿಯೂ “ಹೆಣದುಬ್ಬರದ ನಿರ್ಮೂಲನೆ”ಯ ಹಣೆಪಟ್ಟಿ ಕಟ್ಟ 
ಕೊಂಡೇ ಬಂದಿದೆ. ಆದರೂ ಪ್ರತಿಸಾರಿಯೆ 'ಖೋತಾ' ಪ್ರಮಾಣದಂತೆ ಬೆರೆಗಳೂ 
ಮುಗಿಲಿಗೇರುತ್ತಲೇ ನಡೆದಿವೆ. 
ಕಾರಣಗಳು : 

ಜಗತ್ತಿ ನಾದ್ಯಂತ ಹೆಣದುಬ್ಬರದ ಸಮಸ್ಯೆ ಸಮಾನವಾಗಿ ತಲೆ ಎತ್ತಿದ್ದರೂ, 
ಎಲ್ಲೆಡೆಯೊ ಕೆಲವೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಇದು ಉಂಟಾದೆಂತೆ ಕಂಡು ಬರುನೆ 


ಹೆಣದುಬ್ಬ ರಡ ನಿರುದ್ಧ ಸಮರ ೨೯ 


ದಿಲ್ಲ. ನನ್ನು ದೇಶದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಇದು ಒಂದು ವಿಷ ವರ್ತುಲ 
(vicious 1೫0. 'ಸರ್ದಷ್ಟ ರ ಮತ್ತು ನಿಖರವಾದ. ಕಾರಣವಾವ್ರದೆಂದು 
ಕಂಡು ಹೇಳುವುದು ಕಷ್ಟ ಸೈ ಕರವಾದಂತೆಯೇ ಪರಿಹಾರವೂ ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯ ಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬರು ಮತ್ತು ಹಣದುಬ್ಬ ರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು i ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ 
ಫೆಬ್ರ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ಹೆಸ "ರಿಸಬಹುದು. 


(ಅ) ಅಗತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವ ಹಣದ ಚಲಾವಣೆ : 


ಜನತೆಯ ಕ್ಸೆಯೆಲ್ಲೀಗ ಅಗತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹಣ ಓಡಾಡುತ್ತಿ ದೆ ಎಂಬುದು ಸರ್ವ 
ವಿದಿತ. ಕೇಂದ್ರ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ (ಅಆ ರ್‌ಬಿಐ) ಒಸಿ ಕೊಂಡಿರುವಂಕೆ 1977--78ರಿಂದ 
79- ಇ0ರವಕೆಗೆ ವರ್ಷಂಪ್ರತಿ ಶೇಕಡಾ 18ರಂತೆ ಮ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಿದೆ. ಎಂದರೆ, 
ಕಳೆದ ಮೂರು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಶೇಕಡಾ 20ರಷ್ಟು ಆರ್ಥಿಕಾಭಿನ ದ್ಧಿ ಗುರುತಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ದರೆ 
ಶೇಕಡಾ 50ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಹಣದ Pa ಜತಿ: ಹಾಗೆಂದ ಮಾತ್ರೆ ಪ್ರತಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕೈಯಲ್ಲೂ ಬರಿಂ ಹಣವಿದೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ದುರದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ಕೆಲವೇ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರಿ) ಕೃ po ಈ ಅನೆಗತ್ಯ ಹಣ, ಅವರು ಅಗತ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಬೆಲೆ ತೆತ್ತು ಅನಗತ್ಯ ಸ್ಮುಗಳನ್ನು ಕೊಳ್ಳ ಲು ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ 
ಬಂದು ವರ್ಗ ಹಬ್ಬಿ ನ ಜ್ಯ ಆಡದೆ ಮಾಡುತ್ತ, ರುವಾಗ ಮಧ್ಯೆ ಮ ಮತ್ತು ಕೆಳ 
ವರ್ಗದ ಜನ ಬರುತ್ತ, ರುವ ಬೆರೆಯನ್ನೂ ಬೆ ಗೆಟುಳದ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನೂ ನೋಡುತ್ತಾ, 
ಕ್ಲೆ ಕಟ್ಟಿ ಕುಳಿತಿರಬೇಕಾ ಗಿದೆ. ' 


(ಕ) ಕಪ್ಪುಹಣ: 
ಇಂದಿನ ಸಮಾಜದೆ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಿಕ ವೈಸರೀತ್ಯಗಳಿಗೂ ಕಪ್ಪು ಹಣದ ಪ್ರಭಾವವೇ 
ಒತ್ತಾಸೆಯಾಗಿದೆ. ಸರಕಾರದ ಕಣ್ಣು ತಪ್ಪಿಸಿ, ತಪ್ಪು ಲೆನ್ಸ್‌ ತೋರಿಸಿ ಕೂಡಿಟ್ಟ ಹಣ್ಯ 
ಅವ್ಯವಹಾರಗಳಿಂದೇ ಲೂ, ಕಳ್ಳ MS ಗಳಿಸಿದ ಹಣ ಇನು ಅ ಂದಿಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅಗತೆ ಸ್ವಂತ ಹೆಚಿ ಸನ ಹಣ ಹರಿಸುತ್ತಿ ದ್ದೆ ರೆ ಇನ್ನೊ ೦ದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಕಾನೂನಿನ 
ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಮಣ್ಣೆ ರಚಿ ಕಪು ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ ನದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೊಂಡ, ಕೃತಕ ಅಭಾವ 
ನಿರ್ಮಿಸಿ, ಅಗತ್ಯ ವಸ್ಸು 1 ಬೆಲೆ ಜೂ 'ಕಾರಣವಾಗುತಿ, ವೆ 


(ಬ) ಜನಸಂಖ್ಯಾ ಸ್ಫೋಟ: 

1981ರ ಜನಗಣತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ದೇಶದ ಜನಸಂಖ್ಯೆ 600 ಮಿಲಿಯನ್‌ ದಾಖದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಜನ ಬಡತನದ ರೇಖೆಯಿಂದ ಕೆಳಗಿದ್ದಾರೆಂಬುದು 
ಗಮನೀಯವಾದ ಅಂಶ. ಈ ಅಧಿಕತಮ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿರುವ ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕಬಳಿಸುತ್ತಿರುವುದರ ಜೊತೆಗೆ, ಸದಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕ ಬೇಡಿಕೆ ಹುಟ್ಟಿಸಿ ಅವು 


ಕಿಂ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಗಳ ಜೆಜೆ ಏರುವಿಕೆಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. “ ಭಾರತದ ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾವ 
ಲಂಬಿಯಾಗಿದೆ » ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿ ವರ್ಷ ಹೆಲವಾಗಿದ್ದರೂ, ಅಕ್ಸಿ, ಗೋಧಿಗಳಂಥ ನಿತ್ಯ 
ಬಳಕೆಯ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ ವಿದೇಶೀ ವಿಧಿಮಯ ತೆರಬೇಕಾದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬರಲು ಈ ಜನ 
ಸಂಖ್ಯಾ ಸ್ಫೋಟನೇ ಕಾರಣ. 


(ಡ) ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿರುವ ತೈಲದ ಜಿಲೆ: 


1973 ರಿಂದ ಈಜೆಗೆ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಹಣದುಬ್ಬರದ ಬೆಂಕಿಗೆ 
ಎಣ್ಣೆ ಸುರಿದದ್ದು ಒಂದೇ ಸಮನೆ ಏರುತ್ತಿರುವ ತೈಲದ ಬೆಲೆ. ರಷ್ಯ ಮತ್ತು ತೈಲೋ 
ತ್ಸನ್ನ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನುಳಿದಂತೆ ಜಗತ್ತಿನ ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ದೇಶಗಳೂ ತನ್ನು ನಿದೇಶೀ ನಿನಿಮ 
ಮಯದ ಸಿಂಹೆಪಾಲನ್ನು ತೈಲಕ್ಕಾಗಿ ಸುರಿಯುತ್ತಿವೆ. ಅಮೆರಿಕೆಯಂಥ ದೈತ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರ 
ವೊಂದು ಇರುವೆಯಾಕಾರದ ಇರಾನ್‌ನ ಮುಂದೆ ಅಸಹಾಯವಾಗಲೂ ಈ ತ್ಸಲವೇ 
ಕಾರಣ. ಪ್ರತಿವರ್ಷ ಸುಮಾರು ರೂ. 5,500 ಕೋಟಿ ವೆಚ್ಚ ಮಾಡಿ ತೈಲಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಿರುವ ಭಾರತ, ಅದರಲ್ಲಿ $3 ಅಂಶವನ್ನು ಉಳಿಸಿದರೂ ವಾರ್ಷಿಕ ಆದಾಯ.-ವೆಚ್ಛೆದ 
ಮೋತವನ್ನು Shut ಹೀಗೆ ಅಗಾಧವಾಗಿ ಏರುತ್ತಿರುವ ಶೈಲದ ಬೆಲೆ ಇತರ 
ವಸ್ತುಗಳ ಬೆರೆ ಏರುನಿಕೆಗೂ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದ್ದು, ಹಣದುಬ್ಬ ಕಕ್ಕೆ ನಾಂದಿಯಾಗಿದೆ. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕಾರಣಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿಯೂ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿಯೂ 
ಹಣದುಬ್ಬರಕ್ಕೆ ಸಹಕರಿಸುತ್ತಿರುವ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ದಿನೇ ದಿನೇ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿ 
ರುವ ಆಯಾತ ನಿರ್ಯಾತದ ನಡುವಿನ. ಅಂತರ, ವಿದೇಶೀ ವಿನಿಮಯದ ಕೊಡತೆ, 
ಇಳಿಯುತ್ತಿರುವ ರೂಪಾಯಿ ವಸೌಲ್ಯ, ಸರಕಾರದ ಕ್ಸೆಗೆಟುಕದ ವ್ಯಾಪಾರೀ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು, 
ಉದ್ಯಮಶೀಲತೆ ಬೆಳೆಸಲಾರದ ಶಿಕ್ಷಣ, ಉತ್ಪಾದನಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಅನಗತ್ಯ ಖರ್ಚಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವ ಹಣವಂತರು, ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಳಶವಿಟ್ಟಂತೆ ಎಲ್ಲ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಎದ್ದು ಕಾಣುವ , ರಾಜಕೀಯ ಒತ್ತಡ ಮುಂತಾದುವುಗಳು ಒಂದ 
ಕೊಂದು ಹೊಸೆದು ಕಗ್ಗ ಬಾಗಿ ಕುಳಿತಿವೆ. ಅಂತೆಯೇ ಇದೊಂದು ನಿಷ ವರ್ತುಲ. 


ಪರಿಹಾರ: 


ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಗಂಭೀರವಾದ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ ಆರ್ಥಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಮಾರಕ 
ವೆನಿಸಿರುವ ಹಣದುಬ್ಬರಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರ ಹೇಗೆ ? ಹೀಗೆ ಎಂದು ಹಲವ್ರೆ ಹತ್ತು ಪರಿ 
ಹಾರಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಆ ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಯಶಸ್ವಿಯಾದ ದೇಶನಿನ್ನೂ ಉದಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಐರೋಪ್ಯ ಆರ್ಥಿಕ 
ಸಮುಜಾಯದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಾಗಲೀ, ರಷ್ಯ, ಜಪಾನ್‌ಗಳಲ್ಲಾಗಲೀ ಹಣದುಬ್ಬರದ 
ಭರಾಟಿ ಕಮ್ಮಿಯಿದ್ದರೆ, ಅದು ಅವುಗಳು ಕೈಗೊಂಡ “ತಡೆಗಟ್ಟುವಿಕೆ ಸೂತ್ರ” 
(Restrictive Measures) ಗಳಿಂದಾಗಿಯೇ ಹೊರತು, ಗುಣಪಡಿಸುವ ಸೂತ್ರ? 


ಹಣದುಬ್ಬರದ ವಿರುದ್ಧ ಸಮರೈ/ ಚ ೩೧ 


(Preventive Measures) ಗಳಿಂದಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಸಾಕಷ್ಟು ಉಲ್ಬಣಗೊಂಡ 
ಹೆಣದುಬ್ಬರ "ಅರ್ಬುದ? ರೋಗದಂತೆ. ಔಷಧಿಯಿದೆ, ಅದರೆ ಯಾವಾಗ, ಎಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 
ಹೇಗೆ ಅದರ ಉಸಯೋಗ ನಡೆಯಬೇಕೆಂಬುದೇ ಸಮಸ್ಯೆ. 

ಭಾರತಕ್ಕೆ ಅನ್ವಯಿಸುವಂತೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಯಾವ್ರದೇ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಸೂತ್ರದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಪರಿಹಾರ ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಪರಿಹಾರ 
ಸೂಚಿತವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹಲವ್ರ ಆರ್ಥಿಕ ತಜ್ಞರ ಟೀಕೆಯಿರುತ್ತದೆ. ಯಾನ್ತೆದೇ ಪರಿಹಾರ 
ಶಾಸನದ ವ್ಯಾಪಿಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರ ಬಂದರೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಹತ್ತಾರು ನೂ ನ ನಶೆಗಳಿರುತ್ತವೆ (1979 
80 ರಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರ ಬ್ಯಾಂಕು ವಾಣಿಜ್ಯ ಬ್ಯಾಂಕುಗಳಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಿದ ಸಂಹಿತೆಯನ್ನು 
24 ತಾಸುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಾರಿ ಬದಲಿಸಲಾಯ್ಕು. ಕೊನೆಗೆ ಪರಿಷ ತಗೊಂಡು ಬಂದ 
| ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲೂ. ಸಾಲದ ಕನಿಷ್ಟ ಮತ್ತು ಗರಿಷ್ಠ ಬಡ್ಡಿ ದರದ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಗೊಂದಲ 
ವಿತ್ತು ) ಅಂತೆಯೇ ನಮ್ಮ ೀಶದಲ್ಲಿ' ದುಬ ರವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟ ಸಂತ್‌ ಆರ್ಥಿಕ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯತ್ತ, ಗಮನಹರಿಸುವ ಯಾನ ಪ್ರಯತ್ನ ವೂ ಮ ಜಾ 
ಬದಲಿಗೆ ಒಟ್ಟು ರೆ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಗತಿಯತ್ತ ಉತ್ಪಾ ಸ್‌ "ಹೆಚ್ಚ ಳದತ್ತ ಖಚಿತ ಕ್ರಮಗಳು 
ಮಾತ್ರ ಚ ಸರವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಿ ಲು ಕಾಚಾ 
ಒಂದೆಡೆ ಇರುತ್ತಿ ರುನ ಜನಸ ಸಂಖ್ಯೆಗೆ ಕಡಿವಾಣ ಹಾಕಬೇಕು. ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಯಿಂದ 
ಹೆಚ್ಚು ಗಿರುವ ಹಣದ. ಪ್ರವಾಹವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಬೇಕು. ಮತೊ. ಂದೆಡೆ ಕಳ್ಳ 

ಸಾಗಾ. ಕಪ್ಪು ಹಣದ ಜಾಲಗಳನ್ನು ಸಜಿಬಡಿಯೆಚೇಕು. ಇಷ್ಟೇ ಸಾಲದೆಂಬಂತೆ 

ಕಾರ್ಮಿಕ ie ಮತೀಯ ಘರ್ಷಣೆಗಳು, ಅಂತರ ರಾಜ್ಯ ನಿವಾದಗಳು, ಭಾಷಾ 
ಕಲಹಗಳು, ಪ್ರಕೃತಿ ನಿಕೋಪಗಳು ಈ ಎಲ್ಲದರತ್ತ ಗಮನ ಹರಿಸಬೇಕು. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ 
ದಿಗ್ಬಂಧನಗಳಾಗದೆ ಸಮಂಜಸವಾದ ಆರ್ಥಿಕಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಆದರೆ ನಿರೋಧಾ 
ಭಾಸವೆಂಬಂತೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕಾಭಿವೃದ್ಧಿಯಾಗದ ಹೊರತು ಈ ಎಲ್ಲ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಪರಿಹಾರವೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 

ಒಟ್ಟಾರೆ ಪರಿಹಾರವನ್ನು : ಸಂಕ್ಷಿಸ್ತವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಬಹಳ ಸುಲಭ. 
ಒಂದೆಡೆಯಿಂದ ಏರುತ್ತಿರುವ ಬೆಲೆಗಳಿಗೆ ಕೊಕ್ಕೆಹಾಕಿ ಘಛಗೆಳೆಯೆಬೇಕು. ಇನ್ನೊಂದೆಡೆ 
ಯಿಂದ ಅಥೋಮುಖವಾಗುಕ್ಕಿರುವ ಹಣದ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಮೇಲೆತೃಬೇಕು'' ಪರಿಹಾರ 
ನೇನೋ ಸುಲಭ. ಅದರೆ ಬೆಕ್ಕಿಗೆ ಘಂಟಿ ಕಟ್ಟುವವರಾರು? ಹೇಗೆ) 


ಸ್ಕಾ ಗತಾರ್ಹ ಹ ಪ್ರೆಯತ್ನ : 


Better late than never ಎಂಬಂತ ಕಡೆಗಾದರೂ ಸರಕಾರ ಎಚ್ಚೆತ್ತು 
ಹಣದುಬ್ಬರದ ವಿರುದ್ಧ ಸಮರ ಸಾರಿರುವೆದು ಸ್ವಾಗತಾರ್ಹ. ಬಹಳ ದಿನಗಳಿಂದಲೂ 
ಬಾಯಿ ಮಾತಿನಲ್ಲೇ ನಡೆದಿದ್ದ "ತೀವ್ರ ಕ್ರಮ? ಗಳು ಇನ್ನಾದರೂ ನೈ ಜರೂಸ ಸಡೆಯುನು 
ದಾದರೆ ಕಾಲನಿನ್ನೂ ಮಿಂಚಿಲ್ಲವೆನ್ನ ಬಹುದು. 


ಪ್ರಿ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಕಾಟಕ 


ತಮ್ಮ ಮೊದಲ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಮಂತ್ರಿ ವೆಂಕೆಟಿರಾಮನ್‌ರು "ಸಾನೋಪಾ 
ಯ'ವನ್ಹೇ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಪೂರ್ವಭಾವಿ ಸಿದ್ಧ ತೆಯೆಂಬಂತೆ 1980-81 ಮತ್ತು 81- 
82ರ ಆದಾಯ ವೆಚ್ಚದ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಮಹತ್ಮರ ವಿರುಪೇರನ್ನೂ ತೋರಿಸದೆ 
ಎಲ್ಲ ವರ್ಗಗಳ ಜನರನ್ನೂ ಮೆಚ್ಚಿ ಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದು ಜಾಣತನವೇ, “ಹಣದುಬ್ಬರ 
ಇನ್ನೂ ಏರದಂತೆ ತಡೆಯುವುದೇ ಈ ಬಜೆಟಿನ ಉಸ್ತೇಶ' ಎಂದಿದ್ದ ಅರ್ಥ ಮಂತ್ರಿ 
ಗಳಿಗೆ ಬೆಲೆಗಳು ಹತೋಟಿ ತಪ್ಪುತ್ತಿರುವ ಅರಿವಾದದ್ದೂ ಸಂತಸದ ನಿಷಯವೇ. 

ಕಪ್ಪು ಹೆಣವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಡೆದು ಹಾಕಬಲ್ಲ ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗವೆಂದರೆ 
ಬಹುಶಃ ಹಣದ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೆ ಬದಲುಮಾಡುವುದು. ಆದರೆ ಭಾರತದಂಥ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಇಂತಹ ಯಾವ ಯೋಜನೆಯಾದರೂ ಮೂರ್ಹತನವಾದೀತು. ಅಂತೆಯೇ ಈಗಾಗಲೇ 
ಶೇಖರವಾಗಿರುವ ಕಪ್ಪು ಹಣವನ್ನು ಕಡಿಮೆಕೊಸಿಕೊಂಡ ನಂತರವೇ ಮುಂದಡಿಯಿಡ 
ಬೇಕೆಂದಡೋ ಏನೋ, ಅರ್ಥಮಂತ್ರಿಗಳು ಬೇರರ್‌ ಬಾಂಡ್‌: ಯೋಜನೆಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿದರು. ಅಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಾರೆ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದ ಯಶಸ್ಸು ಸಿಗಲಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು ನಿಜ 
ವಾದರೂ, 400 ಕೋಟಿ ರೂ. ಸಂಗ್ರಹವಾದದ್ದು ಕಡಿಮೆಯೇನಲ್ಲವಲ್ಲ. 

ಇದೇ ಜುಬ್ಬ |1 ರಂದು ಹೊರಡಿಸಿದ ಎರಡು ಸುಗ್ರೀವಾಜ್ಞೆ ಗಳು ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ 
ಸರಕಾರ ದೃಢ ನಿರ್ಧಾರ ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಕೇವಲ ಮೊದಲನೆ ಕಂತು 
ಎಂದಿರುವುದರಿಂದ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ತಡೆಗಳನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದು. ಬ್ಯಾಂಕು ದರ ಶೇ 
10ಕ್ಕೆ ಏರಿಕೆ, ಧಾನ್ಯಗಳ ದಾಸ್ತಾನು ಸಾಲದ ಮಿತಿ (Minimum margin) 
ಶೇ. 10ಕ್ಕೆ, ಬ್ಯಾಂಕುಗಳ ಭದ್ರಾತಾ ಶಠೇವಣಿ (S.L.R.) ಶೇ 34 ರಿಂದ 35ಕ್ಕೆ 
ಏರಿಕೆ ಮತ್ತು ನಗದು ಮೀಸಲು ಅನುಪಾತ (C.R.R.) ಶೇ. 6ರಿಂದ 7ಕ್ಕೆ ಏರಿಕೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ಪರಿಣಾಮ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಕೆಡಿವೆ ಎನಿಸಿದರೂ ಒಟ್ಟಾರೆ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹ ಕಡಿತಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಕೇಂದ್ರ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ನ ಈ 
ಕ್ರಮಗಳಿಂದಾಗಿ ಕೈಗಾರಿಕೆ ಮತ್ತು ವಾಣಿಜ್ಯ ಬ್ಯಾಂಕುಗಳ ಸಾಲ ನೀಡುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ 
ಸುಮಾರು 800 ಕೋಟಿ ರೂ.ಗಳಷ್ಟು ಕಡಿಮೆಯಾಗುವುದೆಂದು ಅಂದಾಜು ಮಾಡ 
ಲಾಗಿದೆ. 

ಈ ಎಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕ್ರಮೆಗಳಿಗಿಂತ ವಿಶೇಷವಾಗಿರುವ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಕಪ್ಪುಹಣದ 
ಪ್ರಮಾಣ ಹೆಚ್ಚಾಗದಂತೆ ತಡೆಯಲು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವ ತಂತ್ರ. ಶೇವಣಿ ಮರು 
ಪಾವತಿಯನ್ನು ಅಕೌಂಟ್‌ಪೇಯೀ ಚಿಕ್‌ ಅಥವಾ ಡ್ರಾಫ್ಟ್‌ ಗಳ ಮುಖಾಂತರವೇ 
ಮಾಡಬಜೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ಎಲ್ಲ ಹಣಕ್ಕೂ ಸರಿಯಾದ ಲೆಕ್ಕ ಸಿಗುವುದರ ಜೊತೆಗೆ 
ಬೇನಾನೀ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಇವಿಷ್ಟು 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಿಗೆ ಇಂಬುಗೊಟ್ಟಂತೈ ಹೆಚ್ಚುವರಿ ಆದಾಯವಿರುವವರ ಕಡ್ಡಾಯ 
ಠೇವಣಿ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಶೇ. 12.5 ರಿಂದ ಶೇ. 15ಕ್ಕೂ (50,000 ರಿಂದ 70:000 
ದೊಳಗಿನ ವಾರ್ಷಿಕ ವರಮಾನದನರಿಗೆ) ಮತ್ತು ಶೇ. 15 ರಿಂದ ಶೇ. 18ಕ್ಕೂ 





ಹೆಣದುಬ್ಬರದೆ ವಿರುದ್ಧ ಸಮರೆ ಪ್ಲಿಷ್ಲಿ 


(70,0005 ಮೇಲ್ಪಟ್ಟು ವಾರ್ಷಿಕ ವರಮಾನವಿರುವವರಿಗೆ) ಏರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದು 
ಅನಗತ್ಯ ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚ ಹ ಹಣ ಕೈಂದ್ರಿ ಕೃ ತವಾಗದಂತೆ ತಡೆಯಲು ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. 
ಇತ್ತಿ ಕವಾಗಿ po ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪ ಬಹುದಾದರೂ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಇವು 
ಎಷ್ಟು ಫಲಕಾರಿಯಾಗಬಲ್ಲವೆಂಬುದು ಕಾದು ನೋಡಬೇಕಾದ ಅಂಶೆ. ಈಗ ಸೂಚಿತ 
ವಾಗಿರುವ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಶೈಲ ಮತ್ತು ಕೃತಕ ಗೊಬ್ಬರಗಳ 
ಬೆರೆ ಏರಿಸಿರುವೆದು ಗಮನೀಯವಾದ ಅಂಶ. ಶೈಲದ ಬೆಸೆಯೇರಿಕೆಯಿಂದ ಒಟ್ಟಾ ರೆ 
ತ್ಸ ಲ ಬಳಕೆಯೆನ ಪಿ ಕೆಡಿಮೆ ಮಾಡಬಹುದೆನ್ನು ನ ಸರ್ಕಾರದ ತರ್ಕವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಮ ಇ 
(ತೈಲದ ಬೆಲೆ ಏರಿಕೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಸಾಜ ಗಳ ಭಾಸಕಕಜೂ el 
ಬೆಲೆಗಳು ಮತ್ತ ಷ್ಟು ಏರುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು ಎನ್ನು; ವ ತರ್ಕವೇ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂಜಸ 
ವೆನಿಸಿದರೂ ಕೊಡ) ಗೊಬ್ಬರಗಳ ಬೆರೆ ಏರಿಕೆಯ, ಒನ್ನೇ ಬೆ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. | 
ಹಾಗೆಯೇ ಶೇರುಗಳು ಮತ್ತು ಲಾಭಾಂಶ ರಿನ. ಉಸ್ತೆ ಚಿತ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಕ್ಸ 
ಬಿಟ್ಟ ದ್ದೂ ಪ್ರಶ್ನಾ ರ್ಹವಾಗುತ್ತ ಡೆ, ಇನಿಷ್ಟರ ಜೊಕೆಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ಕ್ರಮಗಳಿಂದ ಸರಕಾರದ 
ಸಾಲವೆತ್ತು, ವಿಕೆಗೆ. ಯಾವೆ ಕಡಿವಾಣವೂ ಕ ಹಗ ಬೇೀಕೆಗೊಳಗಾಗುವ 
ಅಂಶವೇ ಅಂತೆಯೇ ಈ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಹಣದುಬ್ಬರ ದಮನದ ಯತ್ನ ಗಳೆಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡರೂ ಆರ್ಥಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಉತ್ಪಾದನಾ ಹೆಚ್ಚಳಕ್ಕೆ ಚಕಾ ಎನ್ನಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. 
ಕೊನೆಯದಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದು ಉದ್ದೇಶಿತ ಕ್ರಮಗಳ ಆಚರಣೆಯ ಸ್ರಶ್ನೆ. ನಮ್ಮ 
ಎಲ್ಲ ಪರಿಣಾಮಕಾರೀ ಕ್ರಮಗಳೂ ಣ್ಣ ನನೆ ಆಚರಣೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ, 
ಆದುದರಿಂದ ಹಣಮಬ್ಬರ ದಮನದ ಯಾವುದೇ ಕ್ರಮವಾಗಲಿ ಫಲಕಾರಿಯಾಗುವುದು 
ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿನ ನಿಷ್ಕ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ಮತ್ತು ಛಲದಿಂದ ಮಾತ್ರ. 


ಮುಂದೇನು ? 


ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಹಣದುಬ್ಬ ರದ ಕಾರಣವನ್ನು ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಹುಡುಕಿ ಸರಿಹರಿ 
ಸುನೆದು ಕಷ್ಟ ಕೆರವೆಂದು pon ಹೇಳಿದೆ. ಜಗ ಸಾಲ ತೆರಿಗೆ ಮುಂತಾದ 
ನೇರ ಕ್ರ ಮಗಳೆ ಜೊತೆಗೆ ಸರೋಕ್ತ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಿರುವ ಇತರ ವಿಷಯಗಳೆಡೆಯೂ 
ಸರ್ಕಾರದ ಗಮನ ಹರಿಯಬೇಕಾದ್ದು ಅತ್ಯಗತ್ಯ, ಅಂತೆಯೇ ಹಣದುಬ್ಬ ರವನ್ನು 
ತಜೆಯುವ ಯಾವುದೇ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಒತ್ತಾಸೆಯಾಗಿ ಕೆಳಗಿನ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ಪರಿ 
ಶೀಲಿಸಬಹುದು. 

(ಅ) ಈಗಾಗಲೇ ಶೇಖರವಾಗಿರುವ ಮತ್ತು ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿರುವ « ಪ್ಪ ಹಣ 
ವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಡೆಯಲು ಯತಿ ಸುವುದು (ಆದರೆ ಇದು ಇನ್ನೊ ೦ದು ರಂ” 
ಬಾಂಡ್‌ ಆಗದಂತೆ ಎಚ್ಚ ರವಹಿಸ ಬೇಕಾದ್ದು ಆ] ಗತ್ಯ), 

(ಆ) ಅಗತ್ಯ 'ನಸ್ತು ಗಳ ಪರಿಪೂರ್ಣ ದಾಸ್ತಾನು ಶೇಖರಿಸಿ, ಅವುಗಳ ಬೆರೆ 
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ಷ್ಠ ಮಾನೆವಿಕ ಕರ್ಣಾಬೆಕ 


ಯನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಹಕೋಟಿಯಲ್ಲಿಡುವುದು. (ಕನಿಷ್ಕ ಅವ್ರ ಇರ ಏರದೆಂತೆ ತಡೆಯು 
ದು). 

(ಇ) ಸಣ್ಣ ಮತ್ತು ಗುಡಿ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ ಸಾಲಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ರಿಯಾಯಿತಿ 
ತೋರಿಸುವುದು. 

(ಈ) ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸ್ವಾ ವಲಂಬಿಗಳಾಗಬಹುದಾದ ದೊಡ್ಡ ಕೈಗಾರಿಕೆ ಮತ್ತು 
ವಾಣಿಜ್ಯ ಘಟಕಗಳಿಗೆ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಸಾಲವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವುದು. 

(ಉ) ರಾಜ್ಯಗಳಿಂದ ಕೇಂದ್ರ ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ವಾಣಿಜ್ಯ ಬ್ಯಾಂಕ ಟ್‌ 
ಕೇಂದ್ರ ಬ್ಯಾಂಕ್‌ಗೆ ಬಾಕಿ ಇರುವ ಹಣವನ್ನು ಯುಕ ಶ್ರ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಸಃ ಒಂದೆ 
ಟು 

(ಊ) ಸಾಕಷ್ಟು ಕ್ಸೆ ಗಾರಿಕಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿರುವ ಹೆ ರ್ರೈದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸ 
ಘಟಕಗಳಿಗೆ ಅನಕಾಶನೀಯುವ್ತೆದನ್ನಾಗಲೀ, ಬ್ಯಾಂಕ್‌ ಸ ಸಾಲವನ್ನಾ, ಗಲೀ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ನಿಸೇಧಿಸುವುದು. 

(ಎ). ನಿರುದ್ಯೋಗಿ ಯುವಕ, ಯುನತಿಯರಿಗೆ (ಸದನೀಧರರಿಗೆ) ಕೈ ಗಾರಿಕಾ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಸಾಲಕ್ಕಾಗಿ ಹೊಸ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸುವುದು. 

(ಎ) ಜನಸಂಖ್ಯಾ ಸ್ಸೊ (ಏನನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟ ಲು ಕಾನೂನು ರೀತ್ಯಾ ಕಣ 

ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಫ್‌ 

(ಐ) ತೈಲೋತ್ಪಾದನೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ನ ಆದ್ಯತೆ ಕೊಡುನೆದು. ಸರಾಸರಿ ಶೈಲವೆ 


AL 


ನನ್ನು ಸನಾ, ಮತ್ತು. "ಸೌರ ಅಥವಾ ಇನ್ನಾವುದೇ ಬದರಿ 
ಬಳಕೆಗೆ ಗರಿಷ್ಠ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಸುವುದು. 
| (ಅಂ) ಸಾ| ವೆಚ್ಚ ವನ್ನು ಕನಿಷ್ಠಗೊಳಿಸುವುದು. 

ಈ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು "ಗಮನದಲ್ಲಿ ಬರಿಸಿಕೊಂಡು ಕಾರ್ಯಕ್ರ ಮಗಳನ್ನು ರೂಢಿಸಿ 
ದಾಗ್ಯೂ ಅವ್ರೆಗಳ ಯಶಸ್ಸು ನತೆಯ ಫ್ಲೆಯೆಗ್‌ ಸ ಇದೆ ಎಂಬುದನ್ನು : ಮರೆಯಲಾಗದು. 
ಸರಕಾರದಿಂದ : ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯನನ್ನು ತಲುಪುವ ಈ ಸರಪಳಿಯ ಪ್ರತಿ 
ಕೊಂಡಿಯೊ ಬಿಗಿಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವುದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅಂತೆಯೇ ಹೆಣದುಬ್ಬರದಂಥ ಗಂಭೀರ ಸ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಹೊಡೆದೋಡಿಸು 
ವ್ರೆದರಲ್ಲಿ ಸರಕಾರ, ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಮತ್ತು ಪಾ ಜನತೆ 
ಕ್ರ ಎಲ್ಲರೆ ಸಮನ್ವಯ ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ... | ಇ 


"ಹ 


ಮೂಲ : ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘ ವಾಚಾರ್‌ 
ಅನಿನಾದ : ಸಿ. ಸೇತೂಬಾಯಿ 


ದ್ವಿ ತೆ ವೇದಾಂತ 


ಈ ಭಾಷಣ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮದಾನಂದತೀರ್ಥರು ಅಥವಾ ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯ 
ರೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿರುವ ಆಚಾರ್ಯವರೇಣ್ಯರಿಂದ ಸರ್ವತೋಮುಖವಾಗಿ ಮತ್ತು ಚೈತನ್ಯ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೋಧಿತವಾಗಿರುವ ದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತನೆಂಬ ವೇದಾಂತ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ನಿರ್ದೇಕಿತನಾಗಿದ್ದೇನೆ. 

ಈ ಸಿದ್ದಾ ಂತದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಮುಖಗಳನ್ನು ವಿಶದಸಡಿಸುವ ಮುನ್ನ ಅಡರ ದಿಗೆ ಸ್ವನ 
ಸ್ಥೂಲ ಸರಿಚಯನ್ಪ RS ಇಗಟಿಹುಜನು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ಅ) *ತತ್ವವಾದ' ಎಂಬುದು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಟೆ 
ಶ್ರೀ ಮಧ್ವರ "ಮಾಯವಾದ ಖಂಡನ'ದಲ್ಲಿ ಅವರೇ ಈ ಪದವನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸ್ವಲ್ಪ ನಿವರಣೆ ಅವಶ್ಯಕ, ಈ ಸದ "ಮಾಯಾ 
ವಾದ” ಎಂಬ ಪೆದದ ವಿರೋಧೆ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿ ಥಿಂತಿದೆ. 'ಮಾಯಾವಾದವ್ರು ನಾನು 
ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ಗ್ರ ಸುತ ಜಗತ್ತು ವ್ಯಾ ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಅಥವಾ ಅಸ್ಲಿತ ಪರಹಿತ 
ವಾದ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಕಲ್ಪನೆ ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ps ದೆ. ಇದಕ್ಕೆ "'ನಿಕೋಧ 

ವಾಗಿ ದ್ವೆ ನಸ ಶಶ್‌ನನು ಜಗತ್ತಿನ pk ಅಥವಾ ಅಸ್ಮಿತ್ಸನನ್ನು ಹಿಡಿದು ವಾದಿಸುತ್ತ ದೆ. 
ತತ್ತ್ವವಾದದ ಪ್ರಕಾರ ಬಾಹ್ಯ ಸ್ರಪಂಚನೆಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕರೆಯಲ್ಪ ಡುವ, 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ವೇದ್ಯವಾಗಿ ಎಲ ಬಸವ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವಾದದ್ದು ಮತ್ತು ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ಪಳೃದ್ದು. ತ್ವನಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಈ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಇತ್ತೀಚಿನ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 

ನಾಗ್ಲೋರಣೆಯಲ್ಲಿ” "ನಿಷಯೆ ಸತ್ಯತಾವಾದ?ವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಈ ನಿಷಯಸತ್ಯ ತಾದೃಷ್ಠಿ ಶಯನ್ನೈ ದ್ದೆ ತವು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ನಿರ್ಣಯ. 
ಈ ಸಿಲುವ್ರೆ ಸಸಿ ಇ ಮಹತ್ವಪಕ್ಳದ್ದು . ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ವಿಚಾರ ಪದ್ದತಿಗಳು ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಮತ್ತು ಯೋಗಾಚಾರ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿನ ಮಹಾ 
ಯಾನ ಬೌದ್ಧಮತವು, ಮತ್ತು ಅದ್ದೆ ಸ ತವೇದಾಂತವು' ಪರತತ್ವ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನ 
ನೀಮಾಂಸೆಯ ಭದ್ರವಾದ ಆಧಾರಗಳ ಮೇಕೆ ವಿಷಯ ಸತ್ಯ ; ತಾವಾದನನ್ನು ಖಂಡಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಶ್ರೀ ಮಧ್ವರ ಕತ್ತೆವ್ರೆ ಈ ನಿಲುವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ವಸತೇ ಖಂಡಿಸಿ ವಿರೋಧಿಸು 


ತ್ರಿ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣೂಟಿಕೆ 


ವದಾಗಿಡೆ. ಈ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ನಿಯೆಂತ್ರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕೆಲವು ಸಾಧಾರಣ ವಿಚಾರ 
ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಬಹುದು. ಜಾಗ್ರತಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಹೇಳಲು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನದ ಬೆಂಬಲವಿಸೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದರ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕಾದ ಅವಗ್ಯಕತೆಯೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಸತ್ಯವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವ ತತ್ತಕ್ಸೆ ಅತ್ಯಂತ 
ಬಲವಾದ ತರ್ಕದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇನೆ. ಶೋಚನೀಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಏನೆಂದರೆ ವಿಷಯವು 
ಕಲ್ಪನಾಮಯವೆಂಬ ಪದ್ಧತಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ತರಸಾಮರ್ಥ್ಯ: ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮಾನವನ ಮೇಧಾಶಕ್ತಿಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅಭಿನಿವೇಶ ವಿಷಯ ಸತ್ಯತಾವಾದದ ಕಡೆಗೆ 
ಇದೆ. ಮಾನವನ ಗೈಹಣಶಕ್ತಿಯ ಅಂತಃಸತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವ ಎಲ್ಲಾ 
ತತ್ಸಸದ್ಧತಿಗಳೂ ಇದನ್ನು «ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ' ವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿವೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಇದರ ಖಂಡನೆ ಅಭೇದ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು. ಬಾಹ್ಯ 
ಪ್ರಸಂಚದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಷಯಸತ್ಯತಾವಾದವು ಇಂದ್ರಿಯೆ ಜ್ಞಾನದ ಮೇಲೆ 
ನಿಂತಿಪೆ. ನಮ್ಮ ಜಾಗ್ರ ತಾವಸ್ಥೆಯು ಮತ್ತು ಅದರ ಆಧಾರದ ಮೇರೆ ಕಟ್ಟರುವ 
ನಿಚಾರ ರಚನೆಯು ಜಗತ್ತನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. ಕೇವಲ ವಾದ ಬಲ 
ದಿಂದ, ಜ್ಞಾ ನಮೀಮಾಂಸೆಗೆ ಸೇರಿರಲಿ, ಇನ್ಯಾವರೀತಿಯದಾಗಿರಲಿ, ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿಷೇಧ 
ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯ ಗೋಚರಜೋಷವನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯಜಸ್ಯಜ್ಞಾನೆ 
ದಿಂದಲೇ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ಸೇರಿನ ಇನ್ನು ಆಳವೂ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಸಕವೂ ಆದ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಲೇ ನಿವಾರಿಸಬೇಕಾಗುವೆದು. ತರ್ಕವಿತರ್ಕಗಳೆಂದಿಗೂ ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಾರನೆ. 
ಶ್ರೀಮನ್ನದ್ವೆರು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯದೋಷಗಳ ತೀವ್ರ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ಮತ್ತು ಅವ್ರೆಗಳ ನಿವಾರಣೆಯ ಮೂಲಕ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಅಂಶೆ 
ವೇನೆಂದಕಿ ಅನುಭವಜನ್ಯ ದೋಷಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ಹೋಗಬೇಕಾದರೆ, ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಸಕ 
ವಾದ ಮತ್ತು ಗಹನವಾದ ಅನುಭನದಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಜನ್ಯವಾದವನ್ನು ಅದರಿಂದ ಬರುವ ವಾಸ್ತ ನಿಕ ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು ಮೂಲತಃ ಖುಡಿಸುವುದು 
ಅಸಾಧ್ಯ. ಇದೇ ರೀತಿ ಬೊಸಾಂಕೈ (Bosanque) ಎಂಬ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ತ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನು «ಸಮೀಪದ ಅನುಭವವನ್ನು ದಾಟಿಹೋಗುವುದು ಅನುಭವವನ್ನೇ ದಾಟಿ 
ದಂತಾಗುನೆದಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನೆ ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 6G. E. 
Moore ಎಂಬಾತನು “ಸಾಮಾನ್ಯಜ್ಞಾನದ ಸಮರ್ಥನೆ” ಎಂಬ ತನ್ನ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ, 
ಜನರಿಂದಲೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವ ಜಗದ್ದಿ ಷಯಕ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾ. ನವನ್ನೇ ಜಗತ್ತ ಕ್ಯೊನ್ಸಿ 
ಕೊಳ್ಳದೆ ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ ಸ್ವನಿರೋಧ ದೋಷಕ್ಕೆಡೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲದೆ ಭೂಮಿಯನ್ನು ಒಡೆಯಲಾಗುವುಡೆ? ಈ ಘಟನಲ್ಲಿ ಅನ್ಲೈತದ 
ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿ ವ್ಯ ಸತ್ಯತೆಯ ಖಂಡನೆಯ ವಿವರಗಳಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಈ 
ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಬ್ರೈತವು ಆ ವಾದಗಳನ್ನು ಪ್ರಬಲನವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. 


ದ್ವೈತೆ ವೇದಾಂತ ೩೩೭ 


ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಅದ್ಬೈತವಾದದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಆ ಸತ್ಯತ್ವ ವನ್ನು "ದೃಶ್ವತ್ವ*ದ ಅಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ತಮಾ ಕು ಶ್ರೀ ಮಧ್ವರು ತಮ್ಮ "ಪ ಪ್ರಮಾಣಲ್ತಂ ಣ'ದಲ್ಲಿ "ಸಕಲ 
ಹೇತ್ಪಾಭಾಸಕ್ಕೆ ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಉದಾಹರಣೆ ಎಂದು FR, ರ. ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗೋಚರ ವಸ್ತುಗಳ ಅನಿತೃತ್ವವನ್ನು ಬಾಧ್ಯತ್ವವೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗುವ್ತೆದಿಲ್ಲ. 
ಸರಿಣಾಮಹೊಂದುವುದನ್ನೆಲ್ಲಾ ನಿಷೇಧಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಪ್ನ ಸಂಚನ್ರ ಜಾಗ್ರತ್‌ 
ಪ್ರಪಂಚದ ಸಂಗ್ರಹೀತವಾದ ರೂಪಾಂತರ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಬೇರೂರಿದೆ. 
ಜಾಗ್ರತ್‌ ಪ್ರಸಂಚನೆ ಸ್ವಪ್ನಾವಸ್ಥೆಯ ವಿಸ್ಲಾರವಾಗಿರದೆ ಸ್ನ ್ರೈಸ್ನವೇ ಜಾಗ್ರತ್ತಿನ 


ಸಂಕುಚಿತ. ಪ್ರದರ್ಶನವಾಗಿದೆ, ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಂಚವು ಕಾಣಿಸದಿರು 
ವ್ರೆದಕ್ಸೆ ಅದು ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವದು. ಕಾರಣನಲ್ಲ, ಅದರ ಅನುಭಿನನನ್ನುಟು 
ಮಾಡುವ ಉಸಕರಣಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವುದರಿಂದ. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲವೂ 


ದೃಢವೂ ಆದ ನಿಷಯಸತ್ಯತಾವಾದವು ದ್ವೈತ ತತ್ಸಥಧೋರಣೆಯ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿದೆ. 

ಆ) ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ದ್ರ ತದ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷ Fd ಅನೇಕತಾ 
ಮಾದ, ಈ ವ್ಸ ಶಿಷ್ಟ ದಿಂದಲೇ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಈ ತತ್ವವನ್ನು ದ್ವೈತ ಎಂದು ಕರೆಯ 
ಲಾಗಿದೆ. ತ ಸಂತೇತನದಕ್ಟೂ “ತತ್ವವಾದ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ. ಕೊಟ್ಟಂತೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ವಿವರಣೆ ಕೊಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. Ris. ಸರಮಾತ್ಮಗಳ ಪೂರ್ಣಐಕ್ಯವನ್ನು ಸಾಧಿಸು 
ವುದರಿಂದ "ಅದ್ಬೈತೌನನ್ಮು. ಸಹಜವಾಗಿ ಅಂತೆಯೇ ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವ್ಪೆ | ಸ್ನ ಅಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮ ಟೌನ ಅಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಖಂಡಿತವಾಗಿ 
ಖಂಡಿಸುವುದರಿಂದ pA ಪ್ರತಿಪಕ್ಷವೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಳಾಗಿ ದ್ವೈತ ಎಂದು ಕರೆಯ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದು ಜ್ಛೆನ ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಆಥವಾ Descartesನ 
ಪ್ರಥಮ ನಿಲುವಾದ ದ್ರೆ ಸತವಲ್ಲ. ಇದು ಜೀವಾತ್ಮ ಸರಮಾತ್ಮ ರ ಭೇದವನ್ನು ಸಾಧಿಸು 
ವ್ರುದಕ್ಸ್ಪಾಗಿಯೇ ಇಂತಿದೆ ಈ ಸಿದ್ದಾಂತದ ಉಪ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ » ಜೀವ ಪ್ರಕೃತಿಗಳಿ 
ಗಿರುವ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ಲ ಪ್ರಕ ತಿ ಪುರುಷರಿಗಿರುವ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರ “ತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ ಚಃ 
ಜೀನಜೀವರುಗಳಿಗಿರುವ, ಜಡಜಡಗಳಿಗಿರುವ ಭೇದಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕು. ಪಂಚ 
ಭೇದ? ಎಂದು ಸಂಕೇತಿಸ ಲಾಗಿರುವ ಈ ತಾ ರತಮ್ಯಗಳನ್ನು ಮೂಲತತ್ಹವೊದು 
ಒಸ್ಸಿಕೊಂಡು ಇಡೀ ನಿಕ್ತವನ್ನು *ಪ್ರಸಂಚ' ಎಂದು ಅರ್ಥ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕಳೆಯಲಾಗದ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವ್ರೆ ಜಡ ಮತ್ತು ಚೇತನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದೆಲ್ಲಕ್ಟೂ 
ನೂಲಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಶ್ರೀಮನ್ನದ್ವರ ಅನೇಕತಾವಾದ. ಏಕತಾವಾದದ 
ನಿನಿಧರೂಪಗಳೆಲ್ಲ ಲ್ಪಕ್ಟೊ ಇ ಇದು ನಿರೋಧವಾಗಿರುನ್ತೆದಕ್ಕೆ ಆನ್ಸ್‌ ಸ್ವರ್ಯಪಡೆಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅನೇಕತಾವಾದವು ಹೇಗೆ ಒಂದು ಸುಸಂಗತ ಸಿದ್ಧಾ ತವಾಗಿ ಕ್ರೋಢೀಕ್ಸ ತವಾಗುತ್ತದೆ 

ಎಂಬುದನ್ನು ಮುಂದೆ ನೋಡೋಣ, ಈ ಮಧ್ಯೆ ಇದಕ ತಾರ್ಕಿಕ ತಿರುಳನ್ನು ಶೋಧಿ 
ಬೇಕು. ದ ಮುಶ್ರ ಮತ್ತು ಜತನ Fe 9 ಅದ್ರ ತಾಚಾರ್ಯರೆಲ್ಲರೊ ಭೇದದ 
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ಪಸ 


ನಿಕೋಧವಾಗಿ ಬಹಳೆ ಪ್ರಬಲವಾದ ವಾದವನ್ನೇ ಕಟ್ಟಿದ್ದಾ 


೩೮ ಮಾನವಿಕೆ ಕರ್ಣಾಬಕೆ 


ಟ್ರಿದ್ದಾರೆ. ಅನೇಕತಾವಾದದ ರೂಸ 
ಗಳಲ್ಲದರ ಬುಸವನ್ನೇ ರತ್ತು ಹಾ" ಕಲು ಪ್ರಯ ತ್ನ A ದ್ದಾರೆ, ಆದ್ದ Slip ಶ್ರೀ 
ಮಧ್ವರು ಈ ವಾದವಿವಾದಗಳ ಒಳಹೊಕ್ಕು ಭೇದದ ಖಂಡನೆಯು :ಸ್ಪರ್ಕೆವೆಂದು 
ತೋರಿಸಿಕೊಡಲು ಬದ್ಧ ಕಂಸ ಕಣರಾಗಿ ಹೊರಟಿದ್ದ ರೌ ಆ ಗುರಿಯನ್ನು ಜತ ಅನೇಕ 
ತಾವಾದವನ್ನು ಸುಭವ್ರವಾಗಿ ಸ್ಕಾಃ ವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸ್ಥಾನಮಾನವನ್ನು 
ಮೂಲತಃ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು "ಇದರ "ನರವಾಗಿ ಮತ್ತು ವಿರೋಧೆವಾಗಿ ಮಂಡಿ 
ಸಿರುವ ವಾದವನ್ನು ಪ್ರತಿನಾದವನ್ನೂ CN ಗಮನಿಸುವುದವಶ್ಯ ಕ. | ಮಂಡೆನಮಿಶ್ರರು 
ಜ್ಞಾನಮಾಮಾಂಸ "ಮತ ಸತ್ತ ತ್ವ ವಿರಾಮಾಂಸೆ ಎರಡಕ್ಕೂ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಹೋರಾಟ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಆ, ಅನೆ ಕತಾತ ವ್ರ ಇಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞ ನದಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವುದರಿಂದ 
ಭೇದವು ಹೇಗೆ ಇಂದ್ರಿ ಯೋಬ ಕಳಿ ತೋರುವುಜೆಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. 
ಭೇದವ್ರೆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಇತರ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಅದು ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 3 
ವಾಗಿ. ಭಿನ್ತವಾಗಿರುವ ಗ್ರಹಿಸುವ: ವಸ್ತುವಿನ ಧರ್ಮಿ ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ಅದಕ್ಕಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾದ ಬೇರೆ ವಸ್ತುಗಳಿಂದ ಅದರ ಭೇದ ನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಮೊದಲು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 
ಇದು ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವ ವಿಷಯ. ಕೂತ ಮೂಲಸ್ವರೂಸನವು 
ವಸ್ಲುವ್ರೆ ಸಂಬಧಪಟ್ಟ ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಸ್ಹವಾಗಿರುವುದಕ್ಟು, ಆಧಾರವನ್ನು 
ಒದಗಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ಈವ ವಸ್ಸುಸ್ತ ರೂಪ ಸಗೃಹೆಣ ಮಾತ್ರವೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ತದನಂತರ 
ನಿಚಾರಮಾಡುವುದೆಲ್ಲ ಕೇವಲ ಪೂರ್ನಾನುಭನದ ಮೇಲೆ ಮೂಡುವ ಕಲ್ಪನೆಗಳು. 
ಪ್ರತೃಕ್ಷವ್ರ ತನ್ನ ಮೂಲಶುದ್ಧ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಭೇದರಹಿತವಾದುದನ್ನೇ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. 
ಗ್ರಹಿಸಿದುದಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸುವ ಭೇದವೆಲ್ಲಾ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿಲ್ಲದೆ, ಮಿಥ್ಯಯಾದ 
ಸಂಯೋಜನೆ. ಇದು ಅದೆ ತ ತರ್ಕೆದ ಜ್ಞಾ ನಮೀಮಾಂಸೆಯ ದ್ಧ ಷ್ಟಿ ಕೋಣ, ಇನ್ನು 
ಸತ್ತ ತ್ರನೀಮಾಂಸೆಯ ಪ್ರಚಾರ ಭೇದನ್ರೆ ಥರ್ನಿಸ್ತರೂಸವಮೋ ಅಥವಾ ವಸ್ತುವಿನ 
ಧರ್ಮವೋ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕು. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಧರ್ಮಿಸ್ಪರೂಪವ್ರು 1 ಅದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೇ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು 
ನಿಜಾರಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಭೇದವ್ರೆ ಮೂಲತಃ ಸಂಬಂಧಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು, 
ಭೇದವು ಎರಡು ವರಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಅನುಯೋಗಿ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿ 
ಯೋಗಿ ರಹಿತವಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಧರ್ಮಿಸ್ಟರೂಪವೇ ಭೇದ 
ವಲ್ಲ. ಧರ್ಮವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವೆ ? ಇದೂ ಅಷ್ಟೇ ಅಸಾಧ್ಯವಾದ ವಿಕಲ್ಪ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಧರ್ಮಿಸ್ವರೂಪಕ್ಕೂ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಭೇದವನ್ನು ಒಸ್ಪಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ಅನವಸ್ಥೆ ಗೆ ಒಯ್ಯುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಭೇದವ ಧರ್ಮಮಾತ್ರವೇ ಅಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಿಗೂ ಭೇವನೆಂಬ ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆ ತರ್ಕವನ್ನು ಪುನರುಕ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೇ ಮುಂದುವರಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಭೇದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವದಕ್ಕೋಸ್ಯರ 
ಭೇದವನ್ನು ಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಹೋದರೆ ಕೊನೆಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ದ್ವೆ ತೆ ನೇದಾಂತೆ ೩೯ 


ಇದು ಮೆಂಡನಮಿಶ್ರರು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುವ ಅಸ್ಲೈ ತೆ ಧೋರಣೆ, ಶ್ರೀಮನ್ನದ್ವೆರು ಈ 
ಪಕ್ಷವನ್ನು ಬಹಳ ನೇರವಾಗಿಯೇ ಎದುರಿಸುತ್ತಾ ಕ ಜಾ ೧ ನಮೀಮಾಂನೆಯೆ ಪ್ರಕಾರ 
ಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಇಂದ್ರಿಯೆ ಗೋಚರವಾಗುವಾಗನೇ, ಧರ್ಮಿಸ _ರೂಪದೊಂದಿಗೇ ಭೇದವ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸ ಲ್ಸ ಡುತ್ತ ದೆ. ಮುಂದೆ ಗೈ ಹಿಸುವ “ಗಳೆಲ್ಲ ಸಂಬಂಧಃ ನಟ್ಟ 
ಧರ್ಮಿಗಳಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ವರ್ಗೀಕರಣಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಸ 
ಭೇದದ ನಿವರಣೆ, ಸಂಬಂಧೆಗಳ ಇಡೀ ಚಿತ್ರವೇ ಒಂದು ಸಂಘಟನೆಯಾಗಿ ಪ್ರ ಸ್ರಥಮತೆಃ 
ಅರಿವಾಗುತ್ತೆ ದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ' ಕೋಟ್ಯಾಂತರ ಬೆಳಕಿನ ಕಿರಣಗಳು ಒಂದೇ ಬೆಳಕಿನ 
ಜ್ಯೋತಿಯಂತೆ ದೂರದಿಂದ ಕಾಣುವಂತೆ. ಮೂಲಸ್ತರೂಸವು ಅದರಿಂದ ಉಸಕೆ ಕ್ರಮಿಸುವ 
ವೈನಿಧ್ಯಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ, ಅಂತಃಶಕಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ 4 ವಿಧ್ಯಪೂರ್ಣವಾದುದಾಗಿದೆ. ಬಹು 
ತೇಕ ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಗೆ ಈ ವೈ ಲಿಕ್ಷಣ್ಯವ ಆಧಾರಭೂತವಾಗಿದೆ. ಮೂಲಸ್ವರೂಸಕ್ಕೆ ಸದೃಶ 
ಪ್ರತಿಯೋಗಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ "೩ ಇದಕ್ಕಾಗಿ 
ಮೂಲತಃ ಇರುವ ವ್ಲೆಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತ ಬಗೆ ಇಟ್ಟಿ ದ್ದರೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ 
ಮೂಲ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವ್ರೆ ಸಮರ್ಥಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ fy ಕ್ತ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಜ್ಞಾನ ಕೇವಲ ಸತ್ತ ಯೇದೆ 
ಆಗಿದ್ದು ನಂತರ ಭೇದವನ್ನು ಅದಕ್ಷ ಸೇರಿಸಬ್ಬಡುವುದಾಗಿರದೆ, ಅದು ವಿಲಕ್ಷಣ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ 
ವಸ್ತುಗಳ ಗ್ರಹಣವೇ ಆಗಿದ್ದು ಮುಂದಿನ ಅನುಭನದಲ್ಲಿ ಆ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವ ನಿಶದ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿನರಣೆ ಮಾತ್ರವೇ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಪರಿಮಿತಿಗೆ ಮತ್ತು ಅದರ ನಿವೇಕ 
ಪೊರ್ವಕವಾದ ನಿವಾರಣೆಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲದು. ಜ್ಞಾ ನಮೀಮಾಂಸೆಯಿಂದ 
ಬರುವ ಆಕ್ಷೇನಣೆಯು. ಸಾರಭೂತವಾಗಿ ಧಿವಾರಿಸಲ್ಪ ಬ್ಬ ಡೆ. ಧರ್ನಿ ಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
ನ್ರೆದಕ್ಕೂ ಅದರೆ ವ್ಲೆಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವುದಕ್ಕೂ "ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಂತರವಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ 
ಆಗುವದು. ಒಂದೇ ಅರಿಸಿನ ಕ್ರಿಯೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ತಾತ್ತಿಕನಾದಕ್ಕೂ ಉತ್ತರವಿದೆ. ಭೇದನು 
.ಧರ್ಮಿಯೆ ಸ್ವರೂಪನೇ ಆಗಿದೆ. ಭಾವರೂಸ ಸತ್ವವೂ ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯೂ 
ಅವಿಭಾಜ್ಯವಾಗಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಬ್ರಹ್ಮನ ಏಕತೆಯೂ ಒಂದಾಗಿರುನಂತೆ ಇದು 
ಭೇದವ ವಿಭಿನ್ನಧರ್ಮಿಗಳ ಭಿನ್ನ ತೆಯನ್ನು ಗುಹ: ಸುವ ಮುಂಚೆಯೇ ಅರಿವಾಗುನೆದರಿಂದ 
ಒಂಸೊಂದು 'ವಿಭಿನ್ನಧರ್ಮಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸವಿಸ್ತಾ ರವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಬೇಕಾ ಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಭಾವರೂಸನಾದ ಮೂಲವಸ್ತು ಮತ್ತು ನಿನೇಧಾತ್ಸ ಕವಾಗಿ ತೋರಿಸಬೇಕಾದ ಭಿನ್ನತೆ 
ವರ್ಸ ವಾಕ್‌ಾ ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜೀಕೆ ಬೇಕೆ ತೋರಿಸಬಹುದಾಗಿದ್ದು ನಿಜವಾಗಿ ಅನೆರದೊ 
ಈ ಪ್ರ್ಟಾಿಸಲಾಸಡ ಏಕತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ... ಭಾವರೂಪವಾಗಿ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವಾಗಗೆ ಲೇ ಒಬ್ಬಿಗೆ ಇತರೆ ಸಂಬಂಧಿ ಧರ್ಮಿಗಳ ಭಿನ್ನತೆಯು ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ ಡೆ. 
`ನಂತರ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಭೇದವನ್ನು ಧರ್ಮ ಎಂದು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು. ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಧರ್ಮಿಗೂ ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯ್ಯೇಕಿಸುವೆದ್ಕು ಅದರಿಂ ದ 
ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದು ತಪ್ಪಾ ಗು ದೆ, ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ತರು ಭೇದದ ಈ 
ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಖಂಡಿಸುವುದು. ಶುಷ್ಟ poe ದೂ ನಿರರ್ಥಕವಾದ ಮಾನಸಿಕೆ 


೪೦ ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಣಾಬಿಕೆ 


ವ್ಯಾಯಾಮವೆಂದೂ ಉಪಸಂಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಮಂಡನಮಿಗೈರ ತರ್ಕವನ್ನು ವಿಮುಕ್ಕಾ 
ತ್ಮನ್‌, ಪ್ರಕಾಶಾತ್ಮನ್‌, ಆನಂದಬೇಧ, ಶ್ರೀಹರ್ಷ, ಚಿತ್ಸುಖ ಮುಂತಾದ ಅಸ್ತ್ರೈತಿಗಳು 
ಅತಿಯಾದ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಿರುವಂತೆ ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ಹರ ಪೈತಿವಾದ 
ವನ್ನು ಜಯತೀರ್ಥರು ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರು ಮುಂತಾದವರು ಅತಿ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿರು 
ಶ್ತಾರೆ, ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಭೇದ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿರುವುದರಿಂದ ಅನೇಕತಾ 
ವಾದವನ್ನು ಸುಭದ್ರವಾಗಿ ದ್ವೈತವೇದಾಂತ ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ. 

ಇ) ದ್ರೈತದ ನಿಷಯಸತ್ಯತಾವಾದವೂ ಅನೇಕತಾವಾದವೂ ಈ_ರವಾದದಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ ವ. ದಾರ್ಶನಿಕದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ದ್ರೈತದ. ಈಶ್ವರ 
ವಾದನ್ರೆ ಕೇಂದ್ರ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದೆ. ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವರು ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿ ಅಥವಾ 
ಮಿಥ್ಯೆಯಾಗಿದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೂ ಜೀನರುಗಳಿಗೂ ಇರುವ ಭೇದವು ಅಸತ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ ಈಸ್ತರ 
ನನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಬಾಧಾಸ್ಪದವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅನನು ಅದ್ವಿತೀಯ 
ಪ್ರೇಕ್ಷಕ ಅಥವಾ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ ಆತನೇ ಭ್ರಾೂತಿಯಧಾರಕನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. 
ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಆತನ ಸಾರ್ವಭ”ೌಮತ್ಹಕ್ಕೆ ಹಕ್ಕು ಭಾಧ್ಯತೆಯೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ 
'ಪರಿಪೂರ್ಣನೂ ಅನಂತವೂ ಆಗಲಾರವನು. ವಿಸಯೆ ಸತ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಅನೇಕತ್ವಗಳು 
ಈಶ್ವರನ ನಿರುಪಾಧಿಕ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುವ ಪೂರಕಗಳು. ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ 
ಆತನ ವೈ ಭನವ್ರೆ ಅಂತಿಮತತ್ವ. ಇದರ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಜಗತ್ಸತ್ಯತೆಯನ್ನೂ ಜೀವಾತ್ಮ 
ನನ್ನೂ ಮೀರಿದ ಸರಮಾತ್ಮನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 

ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವೆರು ತಮ್ಮ ಮೂಲ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನು ನಿಸ್ಪಂದಿಗ್ನವಾಗಿ 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಭಗವಂತನು ಇದರಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕರುಣೆಯನ್ನು ಧಾರೆ ಹರಿಸಿರುವಾಗ ಜಗತು, 
ಹೇಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಾಗಬಲ್ಲುದು ? ದೋಷಗಳಿಂದ ತುಂಬಿರುವ ಜೀವನು, ಆತನ ಪರಮ 
ಸತ್ವದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಭಾಗಿಯಾಗಬಲ್ಲನು? ಈ ರೀತಿಯ ಸಮರ್ಥನೆಯಿಂದ ವಿಷಯ. 
ಸತ್ಯತಾನಾದ ಮತ್ತು ಅನೇಕತಾವಾದದ ತರ್ಕವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಶ್ರೀ 
ಮನ್ಮದ್ವರು ಉಗ್ರಗಾಮಿ ಈಶ್ವರೆನಾದಿಗಳಾದ್ದರಿಂದ ಉಗ್ರ ನಿಷಯೆಸತ್ಯತಾವಾದಿಗಳೂ 
ಉಗ್ರಅನೇಕತಾವಾದಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ದಾರೆ. 

ಭಾರತೀಯ ನಿರೀಶ್ವರ ವಾದಗಳನ್ನು ಕ್ರಮ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸುಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ಖಂಡಿ 
ಸುತ್ತಾ ತಮ್ಮ ಈಶ್ವರ ವಾದವನ್ನು ನಿರೂಸಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ದ್ವಿತೀಯಾ 
ಧ್ಯಾಯದ ದ್ವಿತೀಯ ಪಾದದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಮುಖ್ಯ ವಿಷಯ ಇದೇ ಆಗಿಸೆ. ಟೀಕಿಸಿರುವೆ 
ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಶೈವ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನುಳಿದು ಎಲ್ಲವೂ ವಿಚಾರದ 
ಮೇಲೆ ವಾದಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸಿವೆ. ಯೋಗ ಮತ್ತು ನ್ಯಾಯವ್ಸೆ ಶೇಷಿತ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳನ್ನುಳಿದು ಅವೆಲ್ಲವೂ ನಿರೀಶ್ವರವಾದಗಳಾಗಿನೆ. ಶ್ರೀಮನ್ನಧ್ವೆರು ಚಾರ್ವಾಕ, 
ಸಾಂಖ್ಯ, ಬೌದ್ದ, ಜೈನದರ್ಶನಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲನೆ ಮಾಡಿ, 
ಅವುಗಳ ನಿರೀಶ್ವರವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯ ಅಸಮರ್ಸಕತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಚಾರ್ವಾಕ 


ದಾನಾ ಕ್ಯಾನ ಎವ: ಎದ. 69ರ ಇವಾ 





ದ್ರೆ ತೆ ನೇದಾಂತೆ ೪೧ 


ವಾದವ್ರ ದರ್ಶನವಾಗುವ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಸಾಂಖ್ಯರ ದ್ರ್ಬೈ ತವು ಪ್ರಕೃತಿಯ 
ಯಾಂತ್ರಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಪುರುಷರುಗಳ ಕಾರ್ಯೆರಹಿತ ಅನೇಕತ್ತನನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತ ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಯೋಗವು ಅಸಾರವಾಡ 
ಈಗ್ಪರವಾದವಾಗಿ ತಾರ್ಕಿಕ ಮಹತ್ವ ವ್ರಳ್ಳೆ ಕೇಂದ್ರ ಸ್ಕಾ ನವನ್ನು ಈಕ್ನ ರನಿಗೆ ಕೊಡು 
ವುದಿಲ್ಲ. 

ವೆ ಶೇಷಿಕನು ನ್ಯಾಯಕ್ಸೇ ಸೇರಿಕೊಂಡು. ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತು 
ಪರಿಷ್ಕೃ ತವಾದ ಪರಮಾಣವಾದವನ ನ್ಟ ಮಂಡಿಸಿದರ್ಕೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದರ ಕಾರಣತಾವಾದವು ಕ್ಲಿಷ್ಟ MCE ತುಂಬಿದೆ. ವೈಭಾಷಿಕೆ, ಸೌತ್ರಾಂತಿಕರ 
ಸರ್ವಾಸ್ಲಿ ವಾದಗಳ ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನವು ಕ್ರಣಿಕವಾದನೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಭೂತನೀಡಿತ 
ವಾಗಿದೆ. ಯೋಗಾಜಾರ ದರ್ಶನನೆ ಅದರ ಅಸಮರ್ಥನೀಯ ನಿರ್ನಿಷಯವಾದದಿಂದ 
ಖಂಡೆನೀಯವಾಗಿಡೆ. ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಶೂನ್ಯವ್ರ ತತ್ವರೀತ್ಯಾ, ಜ್ಞಾ ನಮೀಮಾಂಸರೀತಾ 
ಯಾವ ಭಾವರೂಪವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದೆ, ಯಾವುದನ್ನೂ ಸ್ಫ್ಯೂಸಸಲಾರೆನಂತಾಗದಿ: 
ಶಾಕ, ಸಿದ್ಧಾ ತವ ಶಕ್ತ ಎಂಬ ) ಉಪತತ್ಯ ವನ್ನು ಪರಮ ತತ್ವದ ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಕ್ಟೇರಿಸಿ, ಸರಿ 
ಣಾಮದಲ್ಲಿ ಕುಸಿದು ಬೀಳುತ್ತ, ದೆ. ನ್ಯಾಯ, ವೈತೀಷಿಕ; ಚ ಪಾಶುಸತ ಸಿದ್ದಾ ೦ತೆ 
ಗಳು ಸಮಗ್ರವಲ್ಲದ ಈಶ ್ರರವಾದವಾಗಿರುನ್ರೆದರಿಂದ ಪಸ ೈ ರನನ್ನೇ ಸಾ ನಿಸುವುದಕೆ 
ನಿಸ್ಸಾರವಾದ ವೈಚಾರಿಕ " ಫ್ರಮಾಣಗಳನ ನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಇನೆ. ಇದರೆ 
ವಿಧಾನವೇ ಸರಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವ ರನು ಸತ್ತ ಹೀನವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರು 
ವುದಕ್ಕೆ ಆಶ್ಚರ್ಯಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. | 

ಈ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯ ನೀತಿಯು ಸುಲಭ ವೇದ್ಯವೂ ಬಲನತ್ತರವೂ ಆಗಿದೆ. ಶ್ರೀ 
ಮನ್ಮದ್ದರು ನಿರೀಶ್ವ 3ರ ತತ್ವಗಳು, ಪರಮಾರ್ಥದ ತೀರ್ಮಾನ ನವನ್ನು. ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆದು 
ಪರೀಕ್ಸಾತ್ಮಕ ನಿಮ fa ಮಾಡಿರುತ್ತಾ ರೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಆ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರೊಬ್ಬರೂ 
ಹೊಣೆಯಲ್ಲ ಅದರೆ ಮೂಲದಲ್ಲಿಯೇ ಮಾರ್ಗವು ತಪ್ಪಿ ಹೋಗಿದೆ. ನ್ಯಾಯ, ವ್ಬೆ sed 
ಯೋಗ, ಪಾಶುಪತ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತ ರ ಈಶ್ವ ತವಾ ಜಾಕಿ ಕಹ. ಆ 
ನೋಡೋಣ. ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಫಶ್ವರವಾದವು ದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮೂರನೆಯ 
ಪ್ರಮುಖ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. 

ಈ) ಈ ಈಶ್ವರವಾದದ ಮತ್ತೊಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ದ್ವೈತದ 
ಮುಖ್ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತ ದ. ಇದರಲ್ಲಿ ಈಶ್ಯ ರವಾದವು 
ಶಾಸ್ತಸಿ ಸಿದ್ಧ ಜ್ಞಾ ಇ ನದ ಆಧಾರದ ಜಾರೆ ನಿಂತಿದೆ. ಶ್ರೀಮನ್ನದ್ದ ನಿರು ತಾವು ವ 


ರನ ು ಸದಾಗಮದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದವನು ಎಂದು ಸಾರಿ. ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಕೆಲವು 
ಮ ಸಗ 'ಳು ಕೂಡೆಬೇ ಉಪ್ಪನಿಸುತ್ತ ವೆ (1) ಶಾಸ ಸ್ತವನ್ನು ಏಕೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ? 
(2) ಸಚ್ಛಾಸ್ತ ಸ್ತಗಳು A, 1 ? ಎಂಬುವೇ ಅವ್ರೆ. ನ ಸ್ರ ಜನ್ಯ ಜ್ಞಾ kd |, ತ್ರಾಮಾಣ್ಯ . 
ವನ್ನು ಸಿರಾಕರಸುವುದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿ ಸಜಾ ಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಅದರ 
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೪೨ ಮಾನನಿಕೆ ಕೆರ್ಣಾಬೆತೆ 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳು ಈ 
ನ ಇದಕ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿ 


ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವ ವಿಚಾರ ಪದ್ದತಿ ಆಜಾ ಭತ್ಯ 
ಆಧಾರಗಳಿಂದ ದೊರಕದೆ ಇರುವ ಅತಿಶಯ 


ಬಲ 
ಚ್ಮೆ ಣ್‌ 
ವ್ಯಾಹತಿ ರ ದೋಷವಿರದಿದ್ದ ರೈ ಇತರೆ ಯೆಥಾ ಘೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾ ಗ 4 ತ 


ವಾಗಿರದಿದ್ದರೆ, ಅದನ್ನು ನ್ಯಾ "ಬದ್ದವಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಸು ವಿಕ 
ಜ್ಞಾನವು ಅಪ್ರಾಸ್ತವೂ ಆಃ ಆಗಿರುವಾಗ. ಅದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸು ಚ ಒಟು 
ತಾಂಚಿ ಕೊಟ್ಟ ಂತೆ. ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ರೀತಿ ಸ ಸ್ಫಸ್ಟಿಂ ಯನ್ನು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ 
ವಿವರಿಸುವುದು ತಕ ಬದ್ದ ವಾಗಿರದಿದ್ದ ಕೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೂ ಅಧಿಕವಾದ ಸಮರ್ಥನೆ ದೊರೆ 
ಯುತ್ತದೆ. ಇವೆ ಈ ವಿಷಂ: ದಲ್ಲಿ ವೇದಾಂತದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಆಲೋಚನೆಗಳು, ವಿಚಾರದ 
ಸ್ಪ ಸವೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾ ನದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಬಲಾತೃರಿಸುವಂತಿದೆ. ಇದು ಅಂಧಃ 
ಶ್ರೈ ದ್ದೆ ಗಿಂತೆ ಬ ಬಿನ್ನ ವಾಗಿದೆ. 

ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಜ್ಯವಾ ಇದವು ಈ ನಿಲುವಿನ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು ಮತ್ತೊ ಬಲ 
ಸೆಡಿಸುತ್ತ ಡೆ. ಅದರೆ ಪ್ರಕಾರ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯ ನಿರೋಧಿಸದೆ ಇದ್ದಾಗ ಮನ ತ್ರಿ, ಯು 
ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ದ ವಾಗಿ ವಿಶಾ ಸಾರ್ಹವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ನಿರೋಧವ್ರ ಕಂಡುಬಂದಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಅಪರ ಸಹಜಶಕ್ತಿಯು ಬಾಹ್ಯದೋಷಗಳಿಂದ ಫುಂಠಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ತೀರ್ಮಾನಿಸಬೇಕು. ಈ ಸಿದ್ದಾ ೦ತವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಮೀಮಾಂಸಾ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತ 
ಸಂಥಗಳೂ ಅನುಸರಿಸಿವೆ. ಆಗಂತುಕ ನನಗ ದುಷ್ಪ ಕಳಕಮಜಾಗುವ ಸಾಧ್ಯ 
ತೆಯೂ ಮಾನವ ಪ್ರಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇದ್ದೇ ಇರಿತ: ಡಿ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ವೈದಿಕ ಸತ ವೈದಿಕ ಸ್ರ ಇ ರ್ರಮಾಣವೊ್ರೆ ಅಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು ನಿಶ್ಶ ಎಂದು 
ಅದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ನಟನನ್ನು 'ಮುಂದಿಡುತ್ತ, ಜಿ, ಈ ನಿಲುವನ್ನು ದ್ವೈತನ್ರ ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಸ್ವಿ (ಸರಿಸುತ್ತ ಭಿ, ನ್ಸೈೆಯಾಯಿಕರು ಃ ಪೇದನನ್ನು ಹಗಸ ನೋಡು 


ತಾರೆ. 
“ಖಿ 


4 


ತೆ 


ಭಗನಂತನ ಇರವನ್ನು ವೇದಗಳಿಗೆ ಹೊರತಾದ ಬೇಕೆ ಆಧಾರೆಗಳ ಮೇಣಿ 
ಸ್ಕಾ ನಿಸಬಹುದಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಇದೆನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಮೇದದಿಂದ್‌ೇ ಭಗ 
ವಂತ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸ್ಕಾ ಸಿಸಬೇಕಾದ್ಲಿ ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದ. 
ದೋಷನ್ರೆ ಬರುತ ದಿ. ದೈ ತವು ಈ ಸಾಧ್ಯ*ಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ. Mo ಭಗ 
ವೆಂತೆನ ಅಸ್ಮಿತ್ತ ತ್ವವನ್ನು ನಿಚಾರದ ಮೂಲಕ ಸೋರಿಸಿ ಕೊಡುವುದನ್ನು ಷಯುಕ್ತ 
ಾದುತೊದು "ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ವೇದನೆ ಅಸೆ ಗ ಅನಾದಿ 
ಯೆಂದೂ ಒಪ್ಟಿ ಕೊಳ ಸ್ಫವುದೇ ಉಳಿದಿರುವ ಮಾರ್ಗ. ದೆ ತವು ಹೀಗೆ ಮನಃಪೂರ್ವಕ 
ಮಾಗಿ ಒಪ್ಬಿ ಕಃ ಸ್ವತಃಪ್ಟಾ ಸಾ! ಚತು ದೋಷ ಬರುವ ಸಂಭನ ಸ 
ಇಲ್ಲದಂತೆ ಬ ಉಸಯೋಗವನ್ನು ಸ ಸ್ವ ತಂತ್ರ ತ ವಾಗಿರುವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. ಈ ತರಹೆ ಶಾ 

ಪ್ರಾಬಲ್ಯವು ಆಧುನಿಕ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಕುಚಿಸದಿದ್ದ ರೂ ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಮತ ಅಳ್‌. 
ಇನೆ. ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯಪ್ತ ಮೂಲತಃ ಜ್ಞಾ ನಮೀಮಾಂಸ ಸಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತೂಕ 


ಡೆ. ಫತೆ ನೇದಾಂತೆ | ಳಿ 


| 


ಮಗಿಯೇ ಇದೆ. ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂದು ಹೇಳುವ್ರೆದು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಂಡರೂ 
ಅದರ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ ವಿಷಯ ವೈಭನನನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಆ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವು ಅದೃಶ್ಯವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಈ ಸಮರ್ಥನೆಗೆ ಮಾಡುವ ಚಾತುರ್ಯವು ಯೋಗ್ಯವಾದುದೇ ಎಂಬಂತೆ 
ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. 

ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ದೋಷರಹಿತವಾದುನ' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಶ್ರೀಮನ್ನ್ಮದ್ವರು 
ನಿಸ್ಕೃಷ್ಟೈವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಪದೇ ಸಮೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಖುಗ್ಗೇದ ಮೊದಲಾದ ವೇದ 
ಗಳು, ಮಹಾಭಾರತ, ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮ್ಮ ಮೂಲರಾಮಾಯಣ ಇವುಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಪುರಾಣಗಳು, ಮತ್ತು ಇವುಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಎಲ್ಲಾ ಇತರ ಪವಿತ್ರ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವುಗಳ ಪೈಕಿ ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯ ಮತ್ತು 
ನಿತ್ಯ. ಉಳಿದನ್ರೆ ದಿವ್ಯ ಮಹಾತ್ಮರು ಇವುಗಳ ತತ್ಕೊ ವ ಪನೇಶದ ಉಸಬ್ಬಹ್ಮಣಕೋಸ್ಟರ 
ವಾಗಿ ರಚಿಸಿದ ಕಾವ್ಯಕೃತಿಗಳು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಧಿಕಾರ ಬಯಸುವ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿ 
ಗಳೂ ಅನಾದಿಕೃತಿಗಳನ್ನನುಸರಿಸಿರುವ ಪರೀಕ್ಷೆಗೊಳಗಾಗಿ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಡೆಯು 
ತ್ತವೆ. ಇಂತಹನ್ಪೆಗಳಿಗೆ ಸಂಖ್ಯಾ ನಿಬಂಧನೆಯಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಯುಗಗಳ, ಎಲ್ಲಾ ಜನಾಂಗ 
ಗಳ ಭಕ್ತಿಪ್ರಧಾನವಾದ ರಚನೆಗಳೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಸಚ್ಛಾಸ್ರ್ರಗಳ ಮೂಲ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ, ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿ, ಅಮೂಲ್ಯವಾದ 
ಮಹಾಭಾರತ ಮತ್ತು ಮಹಾಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿದವರು ವೇದವ್ಯಾಸರು ಎಂದು 
ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪಾಂಚರಾತ್ರಾಗಮಗಳನ್ನು ಶ್ರೀ ಶಂಕರರೂ ಭಾಸ್ಟರರೂ ಭಾಗಶಃ 
ಸ್ಟೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವರು ಅವ್ರ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣವಾದುವೂ 
ಪೂಜ್ಯವೂ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ಹರು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ರಾಮಾ 
ಯಣನು ಅದೇ ಹೆಸರಿನ ಅನೇಕ ರಚನೆಗಳಿಗೆ ಅಂದರೆ ಕ್ರಮೇಣ ಬಂದ ಉಪಕ್ಕತಿಗಳಿಗೆ 
ಮೂಲವಾಗಿದೆ. : ಜಯತೀರ್ಥರು ಮನುಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನ್ಹೂ ಇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ. 

ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮುದಾಯಪ್ರೆ, "ಅಂತಿಮ ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾದ ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತ 
ವಾದ ಈಶ್ವರವಾದನನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿವೆ. ಈ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಏಳುತ್ತದೆ. 
ವೈದಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಭಾಗವು ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿ ಕರ್ಮಗಳು ಮತ್ತು ಮಾನವನ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವೆದೆಂಬುದು ವೇದ್ಯವಾದ ನಿಷಯ. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು 
ಅನುಮಾನಗಳಿಂದ ಅಂದರೆ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗದಂತಹ ವಿಧಿ 
ನಿಷೇಧಗಳನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವಾಗ ಅಪೌರುಷೇಯವಾದ ವೇದದ ಅಧಿಕಾರವಾಣಿಯನ್ನೇ 
ಉಸ್ಲೇಖಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರ್ಲಿಲ್ಲಾ ವೇದಗಳ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಹತ್ವಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ನೈತಿಕ ಮಹತ್ವವನ್ನೇ ಸ್ಥಿರೀಕರಿಸಲಾಗುತ್ತ ದೆ. ವೇದಗಳನ್ನು ಈ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸುವ ವಿಧಾನವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಪೂರ್ವಮೀಮಾಂಸಾ ಶಾಖೆಗಳವರೂ ಖಚಿತಗೊಳಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರು ಸರಮಾರ್ಥ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವೇದಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ಮತ್ತು ಬಚಿತ್ಯ 


ಆಳ ಮಾನೆ ಕ ಕೆರ್ಣಾಟಿಕೆ 


ದಿಂದ ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತೆದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿ, ಅವಗಳ ಪ್ರಥನು ಉಪ್ಪೇಶವೆ ಧರ್ಮಸಂಸ್ಥಾಸೆನೆ 
ಅಥವಾ ಪಾಲಿಸಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯ ಬೋಧನೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಯ ಎಂಬ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಕೇತನನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, ವೇದಗಳ ತಾತ್ವಿಕ ಸ್ರೆಯೋಜನನನ್ನು 
ಈ 3 ಯಾತ್ಮ ಕ ನಿನರಣೆಯು ತ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕುತ್ತದೆ. ವೇದಾಂತದ ಎಲ್ಲಾ ಮಾರ್ಗಗಳಿಗೂ 
ಜ್ರ ದೃಷ್ಠಿ ಯು' ಪ್ರತಿಸಕ್ಷವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಅವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಶ್ರಮವಹಿಸಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತವೆ. 
ಶ್ರ ಶ್ರೀಮನ್ನದ್ದ ರೂ ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸ ವೇದಗಳ ತಾತ್ತಿ ತತ್ರ ಧಾನತೆಯೆ ಸಲುವಾಗಿ 
ಬಹಳ ಪ್ರಬಲನಾದ ಪ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಕೆಟ್ಟ ದ್ದಾ ರೆ, 


ವೇದಾಂತೆದಲ್ಲಿ, ಮೀಮಾಂಸಕರ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನನೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಚರ್ಚೆಯು 
ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುವಂತೆ, ಅಂತಿಮ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಮಾಡೆಲಾಗಿದೆ. 

ಉ) ವೇದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ ಈಸ್ವರವಾದದ ಮುಂದಿನ ಲಕ್ಷಣವೂ ವ್ಲೆಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ; ಇದು ವಿಷ್ಣು, ವಾಸುದೇವ, ನಾರಾಯಣನೆಂದು (ವೇದ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯ 
ಈಗ್ರರನನ್ನು) ನಿರ್ದೇಶಿಸುವೈದರಿಂದ ವೈಷ್ಣ್ಯ ವ ಧರ್ಮವೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ಹರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣದಲ್ಲಿ ಈ ನಿರ್ಜೇಶನನ್ರ ಪ್ರಧಾನ ತತ್ವಾಂಶೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಸಾತ ಕೂತ  ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾದುವೇನೆಂದರ್ಕೆ ಅವರು ಅನ್ಯ 
ಮತದಿಂದ ಅಥನಾ ಮತೀಯ ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡುದನ್ನು ವೇದಗಳಿಗೆ 
ಆಳವಡಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಎಂದಲ್ಲ ; ತಾವೆ ವೈದಿಕ ಈಗ್ವರವಾದದೆ ಸಾರಭೊತವಾದುದನ್ನು 
ಅಥವಾ ಮೂಲದಲ್ಲಿರುವ ವುದನ್ನು ಚ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕಸುತ್ತಿ ರುನದಾಗಿ ವಾದಿಸುತ್ತಾ ರ 
ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ದೇವತೆಗಳ ಅರಾಧನೆ ಇಸೆ ಎಂಬುದು ನಿಜ. ಆದರೂ ಶ್ರೀಮನ್ನ್ಮ 
ಧ್ದರ ಪ್ರಕಾರ ಸರ್ವೇಶ್ವ ರನು ಪರಮತತ್ವವೆ ವೆಂಬ ವಿಜಾ ಇರದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳು ಚ್‌ 
ಬರುವಂತೆ ಮಾಡಿಲ್ಲ... ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಪಂಶೀಲಿಸಿದಾ ಗೆ ಮುಖ್ಯತತ್ವ ಶವ ಮರೆಯಾಗಿ 
ಹೋಗಬಹುದು, ಆಳವಾಗಿ ಹೊಕ್ಬು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆದ್ಲಯನ 
ಮಾಡಿದರೆ ವಿಷ್ಣು ವಿನ ತೇಜೋಮಯ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯನ್ರೆ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ನೇರ 
ವಾಗಿಯೇ ನಿಷ್ಣು ನಿನ ಸ ುತಿಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿವೆ. ನಿಷ್ಣುನಿನ ಪೂಜೆಯಿಂದಳೆ ಜೇ ಇತರ 
ದೇವತೆಗಳು ತಮ್ಮ ಸಂಮಿತಗಣ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಡೆಯುತ್ತಾ ಕೆಂದು ಸ್ಸ ಸ್ಪವಾಗಿದೆ. ಸಾಯ 
ಇರು ಈ ಶ್ಲೊ (ನನ್ನು ಇದೇ ರೀತಿ ನಿನರಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಕುತೂಹೆಲದಿಂದ ಗಮನಿಸ 
ಬಹುದು. ಇತರ ವೈಷ್ಣನ ಗ್ರಂಥಕಾರರು, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸುದರ್ಶನಸೂರಿಗಳು, 
ವೇದಾಂತ ದೇಶಿಕರು ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮದ ಅನುನೋದನೆಗೆ ಈ ಸೂಕ ವನ್ನು ಉಸ್ಲೇಖಿಸು 
ತ್ತಾ ರೆ. ಉಸನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ತ್ಪೈತ್ತಿ ರೀಯದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾ ಯವ ನಾರಾಯಣ 
ಅನುವಾಕವೆಂಬ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಾರಾ 'ಯೆಣನನ್ನು ಸರ್ವೆ ಶ್ರ ಹು ಶ್ಲಾಘಿಸಿರುವುದು 
ಜೇಕಾದಸ್ಟಿದೆ. ಶ್ರೀಮನ್ನ ಧ್ವರು ನೃ ವೈದಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ ವೈಷ್ಣವ ವೇ ಪ್ರತಿಪ ಪಾದ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಹೆರಿನಂಶದಿಂದ ಈ ಶ್ಲೋ (ಕವನ್ನು bse ತ್ತಾರೆ. 


ದೆ ತೆ ನೇದಾಂತೆ ೪೫ 


“ವೇದೇ ರಾಮಾಯಣೇ ಜೈವ ಪುರಾಣೇ ಭಾರತೇ ತಥಾ 
ಆದೌ ಅಂತೇ ಚ ಮಧ್ಯೆ ಚನಿಷ್ಣು ಃ ಸರ್ವತ್ರ ಗೀಯತೇ” 
ಶ್ರೀಮನ್ಮ ಧ್ವರು ಇದಕ್ಕೆ ಹತ ಕೆಲವು ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ನೇದಸಾಹಿತ್ಯವು ಸ್ಪ ಸೃಷ್ಟಿ ಗೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇತರ ದೇವತೆಗಳು ಇರಲಿಲ್ಲನೆಂದು ಹೇಳುವಂತೆ 
ವಿಷ್ಣುನೆ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದು. ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಇತರ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ಆರೋಪಿಸುವ ಕುಂದು 
ಕೊರತೆಗಳನ್ನು ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಆರೋಪಿಸಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿ 
ರುವ ವಿಷು ವಿನ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕತ್ವ ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುನ ಸಲುವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳ 
ನಾಮಗಳನ್ನು ವಿಷ್ಣು ನಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿ ಏನೆಂದರೆ, ನೇದ ಸಾಹಿತ್ಯನ್ನೆ 
(ನಿಮರ್ಶಾತ್ಮ ಕ ಕ ಅಧ್ಯ ಯೆನದಿಂದ) ವಿಷ್ಣು ನಿನ ಸರ್ವ: ಸ್ರಭುತ್ವ ವನ್ನು ನಿಶದೀಕರಿಸುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುವಾಗ ಅದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದಿದ್ದ ರೈ ಸಾಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೆ ಸಡಾ ಹಾಗೆ 
ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ ಈ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬಲಾತ್ಸರಿಸುವಂತೆ ಇವೆ. ನಿಷ್ಣು, 
ವಾಸುದೇವ, ಗ 400 ಕೇನಲ ಮತೀಯ ಕ್ಷುದ್ರದೇನತೆಗಳ ನಾಮಗಳಾ 
ಗಿರದೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ತರಬಹುದಾದ ತಾತ್ವಿಕ ಗೂಢ ಅರ್ಥ 
ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಈಶ್ವರನ ಸಾಂಕೇತಿಕ ನಾಮಗಳಾಗಿವೆ. ಮೀಮಾಂಸೆಯ ಮೂರು 
ಶಾಖೆಗಳು, ಕರ್ಮಮೀಮಾಂಸ್ಕೆ ದ್ಧ `ನೀಮೀಮಾಂಸ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆಗಳ್ಳು ನೀತಿ 
ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನೂ ಆರಾಥ್ಯೆಜೇವತೆಗಳೆನ್ನು ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮನ 
ತೆ ಸ್ವರೂಪ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಗಳನ ನ್ಟ ಕ್ರಮವಾಗಿ ವೇಷಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಸಿದ್ಧಾಂತೀಕರಸಿ ಜತ್‌ 
ತ್ತವೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕ ಶಾಖೆಯು ನಿಷ್ಠು ನೇ ಸರ್ವೇರ್ವರನೆದು ನಿರ್ಣಯಿಸು 
ತ್ತವೆ, ಇವನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳು ತಾತ್ವಿಕ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇದು ಸ್ರೀಮನ್ಮದ್ಧೆ ರ ಕೇವಲ ಕಲ us ಶಂಕರರೊ ರಾಮಾ 
ನುಜರೂ ಅದರ ನಿಷಯೆವನ್ನು ಹೇಳಿರುತ್ತಾ ಥೆ ಶ್ರೀಮನ್ನಃ ಧ್ವರ ು ವೈಷ್ಣ ಸವ ಪಂಥವನ್ನೇೇ 
ಯಾವ ದೈವೀಮೀಮಾಂಸೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಕಟ್ಟಿ Kk Y. ಅದರಿಂದಲೇ ವೇದಾಂತ 
ದೇಶಿಕರು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಉಸ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾ ಥೆ ಮಹುಸೂದನಸರಸ್ತತಿಯನರು ನೇದ 
ವಿದ್ಯೆಗಳ ಸಮಗ್ರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಡುವ ತಮ್ಮ ಪ್ರಸ್ಥಾನಭೇದವೆಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ವೈಷ್ಣ ವ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಗಣ್ಯ ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 

ಈ ವೈಷ್ಣವ ಸಂಥದ. ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಾಧಾರಣ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ಮಾಡ 
ಬಹುದು. (1 )ಈಸ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ತಾತ್ವಿ ಕವಾದುದಲ್ಲ, ಕೇವಲ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಂ ೦ಬಂಧವೈಳ್ಳದ್ಳು ದ್ದು. 
ಈ ಪರಿಮಿತಿಯನ್ನು ಶಿ £ಮನ್ಮ ಧ್ವರೂ ಅವರ ಶಿಷ್ಯರೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಸ್ಸಿ ಕೊಂಡಿದ ದ್ದಾರೆ, 
(2 2) ಆದರೆ ಅವರ ತಾತ್ವಿಕ ದೆ ೈಪ್ಟ್ರೀಿಯೂ ॥ ವೇ ದಗಳನ್ನೆ € ಅವಲಂಬಿ? ಸರುವುದರಾದ, ನೇದ 

ಪ್ರತಿಪಾದಿತ ಈಸ್ಟ; ವಾದರೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನಿರೂಪಣೆಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಂಬಂಧದ ಸಮಸ್ಯೆಯೂ 
ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕಂಕರರಸೇ, ಅವರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗೆ ಗಳ: ರುವಂ 
ವನ್ನ ದ ಧರ್ಮದ ಕಡೆಗೇ ಮನಸೋತಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. ಅವರ ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ ನನ್ನು 


ಲಿ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಕಾಟಿಕೆ 


ನಾರಾಯಣನೊಂದಿಗೆ ಗೀತಾ ಭಾಷ್ಯದ 15ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಏಕೀ ಕರಿಸುವುದನ್ನು 
ಆಶ್ಚರ್ಯದಿಂದ ನೋಡೆಬಹುದು. 

ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ಹರ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣ ಪಾರಮ್ಯವು ಪ ಪ್ರಬಲವಾದ ತತ್ತ ವಾಗಿದೆ. 

ಈಗ ದ್ವೈತ ದೃಸ್ಟಿ ಕೋಣದ ಸಮಗ್ರ ಚಿತ್ರವು ಗೋಚರವಾಯಿತು. ವಿಷಯ 

ಸತ್ಯುತಾವಾದ್ಕ ಅನೇಕತಾವಾದಗಳು ಪೂರಕವಾಗಿರುವ ದಿವ್ಯ ಈಶ್ತ ರವಾದ, ಮತ್ತು 

ವೇದಗಳ ಅಪೌರುಷೇಯ ವಾಣಿಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿರುವ ಅ ರಮಾದ. ಇ 

ಸ್ವರೂಪತಃ ಸದರಸದರದಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷ್ಣು ಸಲ ಶ್ವರ ತತ್ವ ವನ್ನು ತು ಎಂಬ 
ನವರಣೆ. | 


11. ದತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪತ್ತು 


ದತ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ರಚಿಸಿರುವ ತಾತ್ವಿಕ ಕೃತಿಗಳ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಅವಶ್ಯಕ. ಹೊಡಲೆ ಎರಡು ಮಹಕ್ತ ದ ಅಂಶಗಳು ಗಮನಕ್ಕೆ ಬರು 
ತ್ರ ಮೆ. ಶಂಕರರಿಗೆ ಕೆಲವರು ಅನಾಮಧೇಯ ಪರಾ ಅವರ ಗುರುಗಳ ಗುರುಗಳಾದ 
ಗೌಡಪಾದರೂ ಇದ್ದಂತೆ ಮತ್ತು ರಾಮಾನುಜರಿಗೆ ಅವರ ನಂಥನನ್ನು ಕಟ್ಟುವುದಕ್ಕೆ ' 
ನಾಥಮುನಿಗಳು ಮತ್ತು ಯಾಮುನಾಚಾರ್ಯರೂ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ರೈತದ ಅಡಿಪಾಯವನ್ನು 
ಒದಗಿಸಿದಂತೆ ಶಿ ಶ್ರೀಮನ್ಸ ದ್ಧ ಧ್ಹರಿಗೆ ಆ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಜೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ' ಅವರ 
ಪೂರ್ವಿಕರು ನೇದವ್ಯಾಸರು ಮಾತ್ರವೇ ಎಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಮಾನುಷ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಅವರಿಗೆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನಿರ್ನಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಶಮ ದೇ ಆದ ಹೊಸಸಂಥನನ್ನು 
ಕಟ್ಟುವ ನಾಟ್ಟ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಅವರೇ at od. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ 
ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ದ್ರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯವು, ವೇದಾಂತ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಕಡೆಯದಾಗಿ 
ಬಂದರೊ ಹೊ. ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ದಾರ್ಶನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು ಬೃಹ 
ದಾಕಾರವಾಗಿ ರಚಿಸಿದೆ. ಶ್ರೀಮನ್ಮ ಧ್ವರು ಹರಿಸಿದ ಸ ಸ್ಫೂರ್ತಿವಾಹಿನಿಯು ಅನ್ನು ಪ್ರಬಲ 
ವಾಗಿದ್ದಿತು ಮತ್ತು ದೈವವು ಈ ವಂಥಕ್ಕೆ ನಿಯಂತ್ರಿಸಿದ ತೇಜಸ್ವಿಗಳು ಅಷ್ಟು. ದೊಡ್ಡ 
ಗುಂಪಿನವರೂ ಮತ್ತು ಅಷ್ಟು ಉನ್ನತಮಟ್ಟ ದವರೂ ಆಗಿದ್ದ ರು. 


ಶ್ರೀಮನ್ಮ ನ ಧ್ವರು ಮಿತಭಾಷಿಗಳೂ ಮತ್ತು ಸುಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗ್ಮಿ ಗಳೂ ಆಗಿದ್ದ ರು. 
೩೭ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನಮಗೆ ಕೊಡುಗೆಯಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿ ದಾ ರೆ. ಕಲವು ಭಕಿ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾದುವ್ರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಧರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನ ಮತು. ಸದಾಚಾರ ಬೋಧಕವಾಡುನ್ತೆ. 
ಮಹಾಭಾರತದ ದಾರ್ಶನಿಕ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುವ ಮಹಾಭಾರತತಾಶ್ಪರ್ಯ 


ನಿರ್ಣಯವೆಂಬ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಹಾಡಿ ಓ ಬೃಹತ್ಯೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾ 24 4 


ಭಾಗವತ ಚೆ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಕೃತಿ ಚಿಕ್ಕದು. ಕೆಲವ್ರೆ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಖುಗ್ರೇದದ ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿರುವ ವಿಶೇಷ ಕೃತಿಯೂ ಒಂದು. ಹತ್ತು 


ದೈತ ನೇದಾಂತೆ ೪೬ 


ಪ್ರಧಾನವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಸಮಗ್ರವಾದ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ರೆಗಳ 
ಪೈಕಿ ಐತ್ತರೇಯ ಉಸನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯವ್ರ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿದ್ದು ದೈವೀಮೀಮಾಂಸೆಗೆ 
ಮಹತ್ವ ಕೊಡುವಂತಹುದಾಗಿದೆ. ಗೀತೆಯನ್ನು ಮಹಾಭಾರತವೆಂಬ "ಪಾರಿಜಾತದ 
'ಮಧು' ಎಂದು ಕರೆದು ಗೀತಾಭಾಷ್ಯ ಮತ್ತು ಗೀತಾ ತಾಶ್ಪರ್ಯವೆಂಬ ಎರಡು ಪರಸ್ಪರ 
ಪೂರಕವಾದ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಸೂತ್ರ? ವನ್ನು "ಪ ಸರವಿದ್ಯೆ? ನ 
ಪರಿಗಣಿಸ ಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಚ ಶಿಖರವಾಗಿರುವ ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಕ್ಷೇನವಾ ಗಿರುವ ಮತ್ತು 
ಭಾವಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ ಪ್ರ ಕ್ರತಿಯೊಂದು 
ಭಾಗದ pa ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಆಧಾ ತ್ಮಿಕ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ತಗೆದು ₹ ಬಹುಸೂಕ್ತ 
ವಾಗಿರುವ ಉಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಸಮರ್ಥನೆ ಚಾ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇನೂ 
ಹೆಚ್ಚಾ ದ ವಾದನಿನಾ ದಗಳಿಲ್ಲ. ಅನುವ್ಯಾ ; ಖ್ಯಾನವೆಂಬ ತಮ್ಮ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕ್ರ ೈತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿಕಿದೆ ಸಕ್ಸಗಳ ನಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ನ್ಯಾಯನಿನರಣ 
ವೆಂಬ ಗ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸೂತ್ರಗಳ ಸಂಕ್ಷೇಪ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನದೊಂದಿಗೆ "ನಿರ್ಣಾಯಕ ನಿಯಮ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ಕಾ ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಗಳ ಮುಖ್ಯ ತಾಶ್ಸರ್ಯದ ಸಾರವನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಸಹಕ ಚಿಕ್ಸ ಕ್ಸ ಪ್ರತಿ 'ಅಣುಭಾಷ್ಯ?. 

ಪೆ ಕ್ರ ಕರಣಗಳೆಂಬ ಹತ್ತು ಕ್ಸನಿಡಿಗಳಿವೆ ಳಿವೆ. ಅವಗಳ ಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಅದ್ರೆ ಸಿತಕ್ಸೆ ಸಂಬಂಧೆ 
ಸಟ್ಟ ಚರ್ಚಾಸ್ಸ ದಸ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಲಿ ನಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತ ವೆ. ಮತ್ತೆ ತಂಬ ಸಂಥದ ಮೂಲ 
ಭೂತ ತತ್ಹಾಂಶೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತ ವೆ. ಎರಡು ಜ್ಞಾ ನನೀಮಾಂಸೆ ಮತ್ತು ತರ್ಕ 
ಗಳ ಸ್ತ ತಾಗ ಇವ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿದೊಡ್ಡ ದು ನಿಷ್ಣುತ ep 
ಇದು ಮಧ್ವ ಸಿದ್ಧಾಂತನನ್ನು, ಭಾವಾತ್ಮಕೆ ಮತ್ತು ನಿನೇಧಾತ್ಮ: ಕೆ 'ದಾರ್ಶನಿಕ ದೈ 
ಗಳಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ ಎ ಪಸೆ ನಿರ್ಬಂಧೆಗಳಿಲ್ಲದೆ ಸು ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ck 
ಯಾಗಿದೆ. 

ಜೆ ಹಿತ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಎರಡನೆಯ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಲೇಖಕರು ಶ್ರೀ ಮಧ್ವರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಶಿಷ್ಯರ ನಂತರ ಬಂದ ಜಯತೀರ್ಥರು.- ಅವರ ಕೊಡುಗೆ ಬಹಳ ಹೆಚ್ಚಿ ನದು. ಶಿ ಶ್ರೀಮುನ್ನ; ಧ್ರ ರ 

ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರ ಪರವಾದ ಮೂರು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮಾಡಿ ಅನುವ್ಯಾಖ ನದ 


ಟೆ 
ತಾಪಿ ರಚಿಸಿರುವ ಸುಧಾ ಎಂಬ ಕೃತಿಯ: ಜ್ಞಾ ನ ನಜ್ಯೋತಿಯಂತಿದೆ. ಸೂತ ತ್ರಭಾಷ್ಯದ 


ಮೇಲೆ ಟೀಕೆ ಮಾಡಿರುವ ತತ್ವ ಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಾ ಕಚಿತ ಪೂರ್ಣವಾದ ನಿವರಣೆಯಾಗಿದೆ. 

ಆಚಾರ್ಯರ ಕೆಲವೆ ಉಸ ಸನಿಸದ್ಭಾ ಷ್ಯಗಳಿಗೆ ಟೀಕೆಗಳ ಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ದ ರ 

ಗೀತಾಭಾಸ್ಯ ಮತ್ತು ಗೀತಾತಾತ್ಸರ್ಯಗಳಿಗೂ ಟೀಕೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ವಿಷ್ಣು 

ತತ್ಸನಿರ್ಣಯದ ಬೇಕೆಯ ಮೂಲಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ಸ ಕ್ರತಿ, ಶೈಲಿಯ 

ಮಾಧುರ್ಯ, ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭುತ್ವ, ದಾರ್ಶನಿಕ ಜ್ಞಾ ಸಂಸತ: 

ಭಾವಗ್ರಹಣ ಶಕ್ತಿ ಗದ ತಶಿ ಅದ್ವಿತಿ ಯರಾಗಿದ್ದು ದರಿ 
ಚಾರ್ಯರಿಂಬ ಬಿರುದು ಅನ್ರಿರ್ಥವಾದುಡು. 


೪ಲ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಿಕೆ 


ಮೂರನೆಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಗುರುಗಳು ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರು ಆಥವಾ ವ್ಯಾಸ 
ರಾಯರು. ಅವರ ಮೂರು ಕೃತಿಗಳು ಅಪಾರ ಗಣ್ಯತೆಯನ್ನುಳ್ಳ ವೆ. ಅವರ ನ್ಯಾಯಾ 
ಮೃತವ್ರ ಅದ್ವೈತದ ಸಮಗ್ರ ಖಂಡನೆಯಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಅಪ್ತ ತದ ಒಂದೊಂದು 
ಮುಖ್ಯ ಕೃತಿಯನ್ನು ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತದೆ. ಇನರ ತರ್ಕತಾಂಡವನು 
ತರ್ಕ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಮೀಮಾಂಸೆಗಳಿಗೆ ಕೊಡುಗೆ ಖಾಗಿ, ಗಂಗೇಶ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರ 
ತತ್ವ ಚಿಂತಾಮಣಿಗೆ ಸದ್ಭಶವಾಗಿದೆ. ಇವರ *ಚಂದ್ರಿಕಾ' ಎಂಬ ಕೃತಿಯು ಜಯ 
ತೀರ್ಥರ "ತತ್ವ ಸಪ್ರಕಾಶಿಕ'ಯೆ ಪೂರಕ ಗ್ರಂಥ. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರವನ್ನು ಸಕ್ಷಿನೋಟ 
ದಿಂದ ಸಮೀಕ್ರಿಸಿ ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನೂ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿ 
ಒಬ್ಬಿ ನಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವರು ದ್ವ ದ್ವೈತ ಸಂಥದ ಅಸ್ಮಿಭಾರವನ್ನು ಹಾಕಿದರು, ಜಯ 
ಕಟ್ಟಡವನ್ನು ಡಕ. ವ್ಯಾಸತೀರ್ಥರು ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವಂತೆ ಮೆರು 
ರು, ಪಂಥನು ದರ್ಶನೌನೃತ್ಯ ಮತ್ತು ವಿಶದ ವಿವರಣೆಗಳಿಂದ ಶೋಭಿಸುವ 
ಬೃಹತ್‌ ಜ್ಞಾ ನ ಭಂಡಾರಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯ ಸ್ಥಾನವಾಗಿದೆ. ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಂಥಕರ್ತರ ಮತ್ತು 
ಅವರ ಕೃತಿಗಳ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು ಕೊಡುವುದು ಕಷ್ಟ. ವಿಜಸಧ್ವ ಜರು, ನಿಜಯೇಂದ್ರರು, 
ವಾದಿರಾಜರು, ರಥಹೋತ್ಸಮರು ಮತ್ತು ರಾಘನೇಂದ್ರತೀರ್ಥರು ಇವರುಗಳು ಗಣ್ಯುರ 
ಫೈ ನಿಶೇಷವಾಗಿ ಗಮನಾರ್ಹರು. 
ಸಂಸ್ಕತ ಜ್ಞಾನರಹಿತರಾದ ಮಾಧ್ವ ಕನ್ನಡಿಗರು, ಮಧ್ವೆಸಿದ್ದಾ ೦ತದ ಹಿರಿಮೆ 
ಯೆನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ಮತೆ ದಾಸ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಆದಿಪುರುಷರಾದ 
ಶ್ರೀಪಾದರಾಯರು ಸುಶ್ರಾವ್ಯವಾದ ಕೀರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಧ್ವ ಸಿದ್ಧಾ bv ಭಟ್ಟ ಇಳಿಸಿ 
ದರು. ಹರಿದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯವು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಶತಮಾನಗಳಿಂದಲೂ ಸಂಗೀತ 
ಸಾವ್ರೂಜ್ಯ ಜೃದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿ ಯವಾಗಿದೆ. 


111. ಜ್ಞಾ ನನಿಷಾಮಾಂಸೆ- 


ಸತ ಸ ಸಿದ್ಧಾಂತ ತದ ಜ್ಞಾ ನಮಾಮಾಂಸೆಯು ಎರಡು ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಸತರ 
ವಾದ ಕ್ಷೇತ್ರ. ಚೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಅದೆ ಸ ತದೊಂದಿಗೆ ಅದು ನಿರಂತರ ತಾ ಕ್ಟ 
te ಮಾಡಬೇಕಾ ಇಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಶಕ್ತಿಗಳು ಅವಸ್ಯಕ 
ವಾಯಿತು. ಎರಡೆನೆಯೆದಾಗಿ ಆದರ, ಮುಂದೆ ಬರುವ ಗ್ರಂಥಕಾರರು ನ್ಯಾಯಸಂಪ್ರ 
ದಾಯದ ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು ಅರ್ವಾಚೀನ ತರ್ಳಪದ್ದತಿಗಳನ್ನು ಅಮೂಲಾಗ್ರವಾ 
ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದುದಲ್ಲದೆ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅದನ್ನು ನಾರಿ ಕೂಡ ಹೋಗಿದ್ದರು. ನಾವು ಸಂಕ್ಷೇಪ 
ವಾಗಿ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಪ್ರಧಾನ ತತ್ವಾಶಗಳೆನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸೋಣ. 

(ಆ) ಮೂಲತಃ ಜ್ಞಾನಮಾನಾಂಸೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಆವಶ್ಯಕ. ಜ್ಞಾನವು 
ಜ್ಞಾ ತೃಜ್ಞೆ ಯಗಳ ನಡುವೆ ನಡಿಯತಕ್ಕಂತಹುದು. ಜ್ಞಾ ನದ ಜ್ಞಾ ತೃಚ್ಞೆ ಯಗಳ 


ಬ 


ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ೪೯ 


ಸಂಬಂಧದ ಅಂತೆರಾರ್ಥವು ಈ ಮಾಮಾಂಸೆಯ ಮೂಲಭೂತ ಅಂಶ. ತಿಳಿಯುವವ 
ನೊಬ್ಬ ನಿಲ್ಲದೆ, ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುವ ವಿಷಯ ಒಂದಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಞ ನವಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಇವೆರಡು 
ಒಂದೇ ತಾತ್ವಿಕ ಘಟನೆಯ ಎರಡು ಮುಖಗಳು. ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಗುರುತಿಸು 
ವಂತಹ ಹ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವಂತಹ ತತ್ವ. ಪ್ರಾ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನ್ಯಾಯ 
ವೈಶೇಷಿಕರು ಕರೆದಂತೆ ಸಂಯೋಗ ಅಥವಾ ಹಃ ಎಂದು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವು 
ನಿಫಲವಾಗಲೇಬೇಕು. ವಿಷಯೆನಿಷಯೇಭಾವವ್ರು ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಅಂಶವೆಂದು 
ಅದನ್ನು ಇರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

(ಆ) ಸತ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕೆಂಬ . ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಯಾವ್ರದನ್ನು ಪಡೆಯ 
ಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತೇವೆಯೋ ಅದೇ ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು. ಬೌದ್ದಿಕ ವ್ಯಾಪಾ 
ರದ ಹಿಂದೆ ಜಾ. ಕಷ್ಟಾ ಸಹಜವಾದ ಪ್ರೇರಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ. ವೇದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ 


ಕಾರರು, ವಿತಾಮಾಂಸಕರು, ಮೇದಾಂತಿಗಳೆಲ್ಲರೂ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯು ಸತ್ಯ 

ವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ತನಗೆ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧ ವಾದ ಸಹಜ . ನಿಯಮಕ್ಸನುಸಾರ 
ಕ [ಈ 

ವಾಗಿಯೇ ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸುತ್ತದಯೇ ಹೂರಕು, ಮತ್ಯಾವ ಬಾಹು 3 ಸಾಧನ ಸಾಮಗ್ರಿ 


ಗಳಾಗಲೀ ಅವಲ೨ಬಖನವಾಗಲೀ ಅವಶ್ಯಸನಿಲ್ಲ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೂಂಡಿದ್ದಾ ರೆ ಇದನ್ನೇ 
ಸ್ವತಃ ಪ್ಲಾ ತ್ರಮಾಣ್ಯವಾದ? ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಅಂತಸ್ಥ ಹ ಸತ್ಯಸಾಧನಾ 
ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಗೆ ಎರಡು ಮುಖಗಳಿವೆ. ಒಂದು, ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಮೂಲಸ ತ್ಯುದ್ದು ; 
ಮತ್ತೊ, ೦ದು ಅರಿವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದು. ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಿಗಳು ಎರದನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸು 
ತಾಕಿ ಜ್ಞಾ ಫಥ ಸತ್ಯ ತ್ರೆ ಸತ್ಯತೆಯ ದೃ ದೃಢೀಕರಣ pe ಜ್ಜ ಸಾಧನೆಗೆ ಅಂತಸ್ತ 
ವಾದುನೆ ನದು ವಾ ಜಸತ ರೆ. ತಸ ಳು. ವಶೈತೆಗಳು ಆಸಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿದ್ದು, ಜ್ಯ 
ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ಸಿನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಾಹಾ ್ಯಂಶಗಳಿಂದ EE. ಉಂಟಾಗುತ್ತೆ. 
ಇಂತಹ ವತ್ರಮಾರ್ಗವು ಜ್ಞನ ನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವವಿರೋಧ ಕಂಡುಬಂದಾಗ ಸತ್ಯದ 
ಸುಸ್ತಿ ತ್ರ ಸುವ್ಯವಸ್ಥಿ ತ ಅಂಶಗಳನ ಸಿ ಇರ ಧಸುವಾಗ ಕಾಣಿಸಿಕೊಃ ಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅಸಂಬ 

ತೆ ಮತ ತ್ತು ನಿರೋಧಗಳು ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದ ಮೂಲ ಲಕ್ಷಣಗಳು. ಜ್ಞಾ ನಪ್ರವರ್ತ 
KR ಅಸತ್ಯ ಸಂಬಂ ಧದಿಂದ ಮಲಿನವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಇವು ಗುರ್ತಿಸಿ ತೋರಿಸ ಸುತ್ತವೆ. 
ಅಸತ್ಯವು ಹೊರಗಿನಿಂದಲೇ ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದು, ವಿಕೋಜವು ಹೊರಗಿನ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ 
ಬರುವುದೆಂದು ನಿಕ್ಸಯಿಸಬಹುಡು. ನಿರೋಧನ್ನೆ ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾದುದಾಗಿರಬಹುದು' ಅಥವಾ 
ವಸ್ತುತಃ ಉಂಟಾಗಿರಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಸತ್ಯವ ಜ್ಞಾನದ ಅಂತಃಸತ್ಯವೆಂದು ಎಲ್ಲಾ 
ವಿಧದಿಂದಲೂ ನಿಜ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಅದಕ್ಕೆ ಹೊರಗಿನದು. ಈ ಸನ್ನು ದ್ರೈತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಪೂಣಗವಾಗಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಇದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು 
- ಕೊಡುತ್ತದೆ. ದ್ರೈತದ ಮುಖ್ಯ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಇದು ಔಚಿತ್ಸ ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 

(ಇ) ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದ ಸಮಸ್ಯೆಯು ಕೂಡಲೇ ಬರುತ್ತ ದೆ. ತತ್ತನೊಮಾಂಸೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಇದರ ಸ್ಥಾನಮಾನವೇನು ? ಭಾರತೀಯ ಜ್ಞಾ ನಮಿೂನಾಂಸೆಯೂ ಷೊ 
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೫೦ ಮಾನೆನಿಕ ಕರ್ಣಾಟಿಕ 


ಭೂತದಿಂದ ಸೀಡಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ದರ್ಶನ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಈ ಸನ್ನು, 
ಸೈಗೆ ಪ್ರ ತ್ಯೃಕ್ಷ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಕೇಂದ್ರ ಜಡಗ. ಶೊನ್ಯವಾದಿಗಳು ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾದ ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯವೇ *ಶೂನ್ಯ?ವೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಭ್ರಾಂತಿಯೂ ಅಸತ್‌ ಆದು 
ದರ ಕಾಣುವಿಕೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ್ರೆದಕ್ಟೆ ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ. (ಬೌದ್ದ ಮತದ) ವಿಜ್ಞಾನ 

ವಾದಿಯು ಈ ವಾದವನ್ನು ಸರಿಷ್ಟರಿಸಿ, ಮನೋಗತವಾದ ಭಾವಗಳನ್ನು ಒಂದು ಕಲ್ಲ ತೆ 
ವಾದ ಬಾಹ್ಯ ಸ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳೆಂದು ಸ್ಥಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜ್ಞಾ ಸವೆಂಬುಜಿಲ್ಲವೂ 
ಆತನಿಗೆ ಇದೆ. ಇವರುಗಳು ತೀವ್ರ ತರ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು. ಭ್ರಾಂತಿಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರು 
ವಿನೋದ ಪಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದರ ಸಾದೃಶ್ಯದ ಮೇಣೆಯೇ ಅವರು 
ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ ಅಸ್ಥಿತ್ವವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಿಷಯೆ ಸತ್ಯ ತಾವಾದಿಗಳು 
ಹೀಗಲ್ಲ. ಪ್ರಾಭಾಕರರು ಮತ್ತು, ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತಿಗಳು ಭ್ರಾಂತಿಯೆನ್ನು ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುಗ್ರಹಣವೆಂದು ತಳ್ಳಿ, ಹಾಕಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸರಿ 
ಹಾರಕ್ಕೂ ಕೆಲವು ಅಡೆಚಣೆಗಳಿವೆ. ನ್ಯಾಯನೈಹಿಸಿಸರು ಳಃ ಸಾಥದನರು ಭ್ರಾಂತಿಯ 
ಒಂದು ಸನ್ನಿ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಪ್ರಸ್ಮುತ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ನೆಂದು 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾಗಿ ಭಾವಿಸುವುದಾಗಿದೆ ಬಡ ಬ ee, ಕ. ದೋಷದ 
ಅಂಶವು ದೇಶ ಕಾಲಗಳ ಸಲ್ಲಟಿದಲ್ಲಿದೆ. ಅದರ ಸ್ಥಾನ ಮತ್ತು ಅದರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ವಿಷಯನ್ತೆ ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇ ಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ನಿನರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ತೊಂದರೆ ಇದೆ, ಅಸ್ಮಿತ್ಹವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವುದರ ಗ್ರಹಣವ್ರೆ ಸ್ವ ಲ್ಪಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಆಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಸ್ಸಿ ಸ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಧ್ಯಾರೋಸಿತ ವಸ್ತುವಿಗೂ "ಸತ್ಯವಾದ ವಸ್ತು 
ನಿಗೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಭ್ರಾ ಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅಂಶಶಃ 

ನಿಷಯ ಸತ್ಯ ತಾವಾದನ್ರೆ ಕುಸಿದು ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಅನೆ ತೆ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಅಸಾಧಾರಣ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಧಡಿಯ ನ ಗ್ರಹಿಸಿದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದ ಸತ್ಯಾತಾಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ತಪ್ಪಾಗಿ ಏರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜಾತ ನಿಷಯವುೆ 
ಅಸತ” ಅಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ತಳಮಟ್ಟದ ಸತ್ಯತ್ವನಿವೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾತೀತಿಕ ಅಥವಾ 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಿಗುವ ಸ್ಕಾ ನವಿವೆ, ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಪರಮಾರ್ಥ ಸತ್ಯದ ಪದವಿಗೆ 
ಏರಿಸಲಾಗಿದೆ. ತನಗಿಂತಲೂ ಮೇಲಿನ ಸತ್ಯದೊಡನೆ ಐಳ್ಯವನು ಅದಕ್ಕೆ ನೀಡಲಾಗಿದೆ. 
ವಸ್ತುತಃ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಸತ್‌ ಅಸತ್‌ ಬ ಅಲ್ಲದಿರುವುದರ ಗ್ರಹೆಣವಾಗಿದೆ. ಅದು 
ಆನಿರ್ನಚನೀಯನಾದ ಮಧ್ಯಸ್ಥ ನನನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಈ ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ ದ್ರೈತವು ಈ 
ನಿಚಾರಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರವೇಶಿಸುತ್ತ ದೆ. pS ತಮ್ಮ “ಸುಧಾ” "ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ನಿರೂಸಿಸಿರುನ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಚರ್ಚೆಗೆ | ನಾನ್ರ ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಆಗೊ ವಿಲ್ಲ; ಸ ಶ್ರೀಮನ್ನ ಧ್ವರು 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಸಮಸ್ಯಾ ಪರಿಹಾರದ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸನಕ ಸಾತ ಅದ್ದೆ ತ 
ನಿನರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಸದ್ವಿಷಯೆದ ಗ್ರಹಣವನ್ನು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಲು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಕೆಳ 
ಮಟ್ಟದ ಸತ್ಯವನ್ನೇ "ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದ ಸತ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಐಸ್ಯವ 


ದ್ವ ಫತೆ ವೇದಾಂತ ೫೧ 


ಅಸತ್ತಾಗಿದೆ. ಈ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆವಾದ ವಲಯಕ್ಸೆ ಸೇರಿಸುವುದಾದಕ್ಕೆ 
ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಪರಮಾರ್ಥವಾದ 
ಐಕ್ಯ, ಎರಡನೆಯದು ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ ಐಕ್ಯ. ಹೀಗೆ ಭ್ರಾಂತಿಗಳ ಸರಣಿಯು 
ಒದಗಿ ಅನವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಅಸ್‌ ತದ ನಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಹಾರದ 
ಆಶಾಕಿರಣವೂ ಇಲ್ಲ, ಭ್ರಾಂತಿಯೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ನಿನರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತಿನ ಗೃಹಣವಾಗು 
ತ್ತದೆ ಎಂದು ಮರೆ ಮಾಚದೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಅಸತ್‌ 
ಅನ್ನು ಸತ್‌ ಎಂದು ಸತ್‌ ಅನ್ನು ಅಸತ್‌ Ne ಗ್ರಹಿ ಸುವುದು ಎಂದು ಥಿರೂಪಿಸಲ್ಪಡೆ 
ಬೇಕು. ಅಸತ್‌ ಎಂಬುದು ಭಾವನೆಗೆ ಸಿಕ್ಸುವ ಪದಾರ್ಥ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದ್ವೈ ತಿಯು 
ಭ್ರಾಂತಿಯ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಾಂಶವನ್ನು ಅಸತ್‌ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದುದೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸು 
ತ್ಲಾನೆ. ಹಾಗೆ ನಿವೇಚಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅಸದ್ದಸು ನಿನ ಜಾ ಸಾ ನಗಮ್ಯತ್ವ ವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು; ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಶಿ ಶ್ರೀಮನ್ನ ದ್ಧ ಭ್ರಾಂತಿ ನಿನರಣೆಯನ್ನು ಅಭಿನನೆ 
ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದ? ವೆಂದು bs ಲ! ನಿಷಯ ಸತ್ಯತಾವಾದಿಯ ಅಸತ್‌ನ 

ಗ್ರಹಣದ ಭೀತಿಯು ಭ್ರಾಂತಿಯ ವಿಷಯನನ್ನು ಸತ್ಯದ ವಲಯಕ್ಕೆ ಹೇಗಾದರೂ ಸೇರಿ 
ಸುವ ಸಾಹಸಕ್ಕೆ ತಳ್ಳಿದೆ. ಅಖ್ಯಾತಿವಾದ, 'ಸತ್‌ಖ್ಯಾತಿವಾದ, ಅನ್ಯಥಾಖ್ಯಾತಿವಾದ 
ಎಂಬುವು ಅದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ, ನದ ವಿಷಯಸತ್ಯತೆಯನ್ನುು 
ರಕ್ಷಿಸಬೇಕಾದುದು. ಅಗತ್ಯ ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಅದಕ್ಟೆ ಆಗಬೇಕಾದ ನಾಶನ್ರೆ ಅದು ಅಸತ್‌ 
ವಲಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸಿ ಆಗುವಂತೆ, ಬಿಟ್ಟುಬಿಡೆಬೇಕು. ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಭ್ರಾಂತಿಯ 
ಬಾಧನು ನಟನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳು. ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳ 'ಸತ್ಯದ ವಿವರಣೆ 
ಯನ್ನು ಧ್ವ ಂಸಮಾಡಬೇಕಾದರಿ ಸತ್ಯದ ಗ್ರ ಹಣವು ಭಾ ತಯ ನಿಭಾಗವಾಗಿ ಮಾಡಿರು 
ವುದನ್ನು ತೊಡೆದು ಹಾಕಬೇಕು, ಭ್ರಾಂತಿಯ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಸತ್ಯವನ್ನೇ ನುಡಿ 
ಯುತ್ತಿರುವರೆಂದು ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 

(ಈ) ಸತ್ಯದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಹಂತಗಳಿವೆ. ಸತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ 
ಮಾಡುವ ಬೌದ್ದಿಕ ಅನೆ ಶ್ರೀಷಣೆಯು ಫಲಕಾರಿಯಾಗಿ ಕೃತಾರ್ಥವಾಗುವ್ರೆದು ಕೊನೆಯ 
ಹಂತ. ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಸಕ್ಕ ಸಾಧನೆಯ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು "ಪ್ರಮಾ? ಎಂದು 
ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಈ ಕೃತಕೃತ್ಯ ತೆಗೆ ಚ ಅಂಶಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಪ್ರಮಾಣ... 
ಜ್ಞಾ ನದ ಚರ ಬಂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ದ್ವೈ ತದರ್ಶನದಲ್ಲಿ We ಮತ್ತು 
ಫಲ ಎರಡನ್ನು ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ಕರೆದು ಜು ಅಂಶಗಳನ್ನು « ಅನುಪ್ರ ಮಾಣ » 
ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಅಂತಿಮವಾವ "ಕೇವಲ ಹೆ ಸ್ರಮಾಣ'ತೆ ಅಧೀನನಾದುನೆ. 
ಜ್ಞಾ ನ ಸಾಧನೆಯು ತಡೆಯಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ ವಾ ಸ್ಯಾ ಪಾರನೆಂದು ಸೂಚಿಸುವ ಈ ಎರಡು 
ಪ್ರಭೇದೆಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ನಾನು ನಿರ್ದೇಶನಗಳು ಅತ್ಯಂತ ನ್ಯಾ ಯಬದ್ಧ ವಾಗಿವೆ. 
ಶ್ರೀ ಹಿರಿಯಣ್ಣ ನವರು ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು, ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲದೆ 
ಇರುವಷ್ಟು ಸ್ಸ ಷ್ಟ ವಾ ರುವುದನ್ನು `ಶ್ರೀಮಕ್ಕ ದ್ವರು ವಿಭಾಗಿಸಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು 


೫೨ ನ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಟೀಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಬೇಕೆಯೆಲ್ಲಿ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುವಾಗ, ಜ್ಞಾನ 
ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ನಿರಂತರ ಕಾರ್ಯವು ನಡೆಯುವುದೆಂದು ತೋರಿಸುವ ಒಂದೇ 
ಇಷ್ಟೆ? ನಿರ್ದೇಶನಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವ ಪದಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ್ರೆ ಶ್ರದನ್ನು ಒನ್ಬಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ನೈತಿಕ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ ಬೌದ್ದಿಕ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಆ 
ಮತ್ತು ಫಲಗಳು ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗದಂತೆ ಇದ್ದು ಫಲವು ಸಾಧಕಗಳ ಸೆರಿಪೂರ್ಣಕತೆ 
ಯಾಗಿದೆ. | 
(ಉ) ಅನುಪ್ರಮಾಣ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಮಾರ್ಗಗಳು ಅಥವಾ 
ರೀತಿಗಳು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇವುಗಳನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಿಸಿ ಒಂದೊಂದರ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದುದು ಅಗತ್ಯ, ಮುಂದಿನ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇ ಸೌಲಭ್ಯ ಕ್ಟೋಸ್ಯರ ವ್ಯ ವಹರಿಸಬಹುದು, ಯಥಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ವಿಷಯವನ್ನು ಅದು ಇರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಯೇ ಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಸತ್ಯದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸತ್ತನಿಷಯನಲ್ಲಿ ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿ ಗೆ ಇರುವ ಸಂವಾದ bl ಹೊಂದಾಣಿಕೆ 
ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ನವನ್ನು ಉಕ್ಸೆತ್ತಿಮಾಡುವ ಅಂಶಗಳು ಈ ಸಂವಾದ 
ವನ್ನು ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮಾಡಿ ಆ. ನಮಗೆ ನೇದ್ಯವಾಗುನಂತ ಮಾಡುತ್ತ ವೆ, ಈ ತತ್ವ 
ವನ್ನು. ( ಸ್ವತಃ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ” ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂವಾದವನ್ನು OE, 
ನಿಫಲವಾಗುನ್ರೆದು ಬಾಹ್ಯ ದುಷ್ಟಾಂಶಗಳಿಂದ.' ಆಗಲೇ ಸುಸ್ಕಾ ನಿತವಾದ ಉಳಿದ 
ಅಂಶಗಳಿಗೆ ಬರುವ ವಿರೋಧದಿಂದ ಇದು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದರ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟ ಕೊಂಡು ಮಾಡುವ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ `ಿರೀಕ್ಷಣೆಗಳು ವಿಫಲವಾದಾಗ 
ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಸತ್ಯವೆಂಬುದು: ವಸ್ಮುಸ್ಥಿತಿಗೂ ಬೌದ್ಧಿಕ ತ ಫೆರಿಕಲ ನಗೂ: 
ಇರುವ ಹೊಂದಿಕೆ; ಸ ಸತ್ಯದ ಲಕ್ಷಣಗಳು ನಿನಿಧೆ. "ರೀತಿಯೆ ಸಾಂಗತ್ಯ ಸತ್ಯದ ಆರ್ಥ 
ಮತ್ತು ವಿಶಿಷ್ಟಲಕ್ಷಣಗಳಾವುವು? ಅಪು ಬೇರೆಬೇರೆಯೇ ? ಅಥವಾ ಒಂದೇ ಆಗಿದೆಯೇ ? 
ಎಂಬ ಪಾಶಾ ನಿತ್ಯ ಜ್ಞ ಜಯ ಗೊಂದಲವನ್ನು . ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಶಶಾಸ್ತ್ರವ್ರು 


ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ದ್ರೆ ತರ್ಕನನು. ಸ್ಟವಿವರಣೆಯಿಂದ ದ ನಿವಾರಿಸಿದೆ. : 
ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣ್ಯ ತತ್ವದಲ್ಲಿ Ra, ವಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಭಾನ ವಾದವು ಸೇರಿ 
ಗಿದೆ. | 
ದೆ ಸ ತದರ್ಶನನು ಜ್ಞಾ ಇ ನಕ್ಕ ಮೂರೇ ಮೂರು ಮಾರ್ಗಗಳಿವೆ ಎಂದು ಘಂಟಾ 
ಘೋಷವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 'ಚಾರ್ನಾಕರು ಸ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 
ವೈಶೇಷಿಕ ಮತ್ತು ಬೌದ್ದ ದರ್ಶನಗಳು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು SO ಥೀ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ತವೆ ಪ, ನ್ಯಾಯವು” ಉಸಮಾನ ಹಾ ಗಳ ) ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತದೆ ದ. ಮಿಶಾನರಾಂಸ. 
ಮತು. ಅಸ್ತ ತ ದರ್ಶನಗಳು ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ. ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅನುಪಲಬ್ಬಿ 
ಎಂಬುವನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ದ್ರೈತನ್ಪೆ ಹೀಗಲ್ಲದೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಮಾನ, ಶಬ್ದ 


.ಎಂಬ ಮೂರನ್ನು ಮಾತ್ರ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. ಮುಂದುವರಿಸಿ ಇವುಗಳು ಒಂದಾಗ 





ದ್ವೆ ತೆ ನೇದಾಂತೆ | ಜಿಪ್ಸಿ 


ದಂತಿದ್ದು ಒಂದೊಂದೂ: ತನ್ನ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ನಡೆಸುತ್ತದೆ ಎಂದು ವಿಶದ 
ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಇತರ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ. ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾಗಿರುವ ಇತರ ಪ್ರಮಾಣಗಳು, 
ಯಥಾರ್ಥ ವಾಗಿರುವಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿಯೇ | ನ್ಯಾಯಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಸೇರಿ 
ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಪಗ ಪಾ ್ರಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತುಲನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನಿರ್ಣಯಿಸಲಾಗು 
ವುದಿಲ್ಲ. ಅನ್ರಗಳ ವಿಷಯವ್ಯಾನ್ಲಿಯ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ತುಲನಮಾಡ 
ಬಹುದು. ಶ್ರೀಮದ್ವೆರು ಜ್ಞಾನದ ಪರಮೋನ್ನತಿಯೂ ಇವು ಮೂರರ ಸಂಯೋಗದೆಲ್ಲಿದೆ 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ; 

ಶಾಸ್ತಾ ರ್ಥ ಯುಕ್ಲಾನುಭನಃ ಪ್ರಮಾಣಂ ತೂತ್ಮಮಂ ಮತಂ 

ಮಧ್ಯಮಂತ್ವಾ ಗಮೋಜ್ಞೆ ಯಃ ಪ ತ ತೃಕ್ಷಮಥಮಾಧೆಮಂ ಸ್ಮ ತಂ 

ಶ್ರತ್ಯಕ್ಷಯೋರಾಗಮುಯೋ: ನಿಕೋದೇ ನಿಸ್ಚಯಾ ಯತು 
ಅನುಮಾದ್ಯಾಃ ನ ನಸೆ ಸ್ವತಂತ್ರಾ $ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಸದನೀಂ ಯುಯುಃ 
(ಊ) ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯಚ್ಞಾ ನವು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅದರ ನಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವೇನೆಂದರೆ ಅದು 
ನೇರವಾದುದು ಮತ್ತು ಅಂತರರಹಿತವಾದುದು. ಇಂದ್ರಿಯನ್ರೆ ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ಇದು 
ನೇರವಾಗಿರುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತ ದೆ. ಈ ಮಾರ್ಗದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅತಿಮುಖ್ಯವಾದ ಅಂಶ 
ಭಗ ಆಚಾರ್ಯರು, “ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವು ಗ್ರಹಿಸಿದ ಬಾಹ್ಯ ವಿಷಯವು ಇದರ 
ನಸಿಕ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯು ಕೊಡುವ ಸೂಚನೆಗಳ ಮೂಲಕ ಗ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ ದೆ ಎಂಬು 

ಭತ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ವ್ರದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅದರ ಮೇಲೆ 
ನಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳು ಕಟ್ಟಿರುವ ಮನೋಗತ ಕೆಲ್ಸನಾ ಸೌಧವನ್ನು ತಿರಸ್ವರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 
ಇವರದು ನೇರನಾದ ವಿಷಯ ಸತ್ಯತಾ ವಾದ. ಇದು ಜ್ಞಾ ನದ ಪೂರ್ಣಸೌಧಕ್ಕೆ. 
ತಳಹದಿಯಾಗಿದೆ... ಇದರಲ್ಲಿ $e ತೈ | ಕವೇದನವಾದದ ಸೂ 
ಶ್ರೀಮಥ್ವೆರು ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನದ As. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು ವರ್ಧಿಸಿಕೊಂಡು 
ವಿಸ್ತರಿಸಿಕೊಂಡು ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂದು. sek ವುದನ್ನು ಜ್ಞಾ ಬಸಿಕೆೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು. ನಿಜಾರದಿಂದಾಗಲೀ:. ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಾಗಲೀ ಪ್ರಶ್ನ ಶ್ರನನ್ನು ತೊಡೆದುಹಾಳ 
ಲಾಗುಸ್ಪದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳು ಅದರಿಂದಲೇ ಜ್‌] ಅವುಗಳಿಗೆ ಇದು: 
ಉಸೆಜೆ "ವ್ಯ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ, ಅವುಗಳು ಇನ್ನೂ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಮತ್ತು ಆಳವಾಗಿ ನಿಷಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರ ಪಭಿಸಬಹುದು. ಅದರೆ ಸತ್ಯದ. ರಾಜ್ಯದಿಂದ ಅವ್ರ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನನ್ನು sh 
Fs (ಬಹಿಷ್ಟರಿಸಲಾರವು.  ನ್ಯಾಯವ್ಗೆ ಶೇಷಿಕೆ, ಬೌದ್ಧ ಮತ್ತು ಅಪ್ಟ 
ಸಿದ್ದು ಂತಿಗಳು ವಿಷಯದ. ಅನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅರಿವಾಗುವಂತಹ ಪ್ರತ ಕದ ಪ್ರಾ ಥಮಿಕ ay 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ತಮ್ಮ ವಿಶಿಷ್ಟ ತತ್ವ Ke er ಪ್ರ 
ಕ್ಷಣಿಕ Ke ಅಥವಾ ಅದ್ದೆ ತಕ ಬೆಂಬಲವಾಗಿಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳಲು ಧಾವಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ದ್ವೈ ತವು ಈ ಸಾಹಸನನ್ನು ತ್ಸ ಹಾಕಿ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಪ್ರತ್ಯ ವನ್ನು ಮಾನಸಿಕ 
ಕಥ್ಸಿನೆ ಎಂದು ಪ್ರಚುರಸಡಿಸುತ್ತ ಸಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಎಲ್ಲಾ "ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 


೫೪ ಮಾನವಿಕ ಕೆರ್ಹೂಟಿಕೆ 


ಮತ್ತು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ ಸತ್ಯಾಂಶಗಳನ್ನೇ ಕಂಡುಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ. ಅಸಂಬದ್ಧ 
ವಾದ ಅಥವಾ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧರಹಿತವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನಾಗಲೀ, ಗುಣಗಳನ್ನ ಗಲ್ಲ, 
ಅಥವಾ ಕ್ಷಣಿಕ ಸ್ಪಲಕ್ಷಣ ತತ್ವಗಳನ್ನಾಗಲೀ, ಅಥವಾ ನಿಶೇಷರೂಪಲಕ್ಷಣಗಳಿಲ್ಲದ 
ಕೇವಲ ಸತ್ಕೆಯನ್ನಾಗಲೀ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವ ಪ್ರಕಟಸಡಿಸುವದಿಲ್ಲ. 

ಇಂದ್ರಿಯ ಸಾಮಗ್ರಿಯು ಮೂರು ಪಟಲಗಳುಳ್ಳಿದ್ದು. ಅತ್ಯಂತ ಬಾಹ್ಯ 
ನಟಲನ್ರೆ ಸರ್ವವಿದಿಕನಾದ ಐದು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಅವ್ರೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅನುಭವದ ಇಂದ್ರಿಯಗೋಚರ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ವೇದ್ಯಸಡಿಸುತ್ತನೆ. 
ಅದರ ಒಳಗಿನ ಸಟಲನ್ರೆ ಮನಸ್ಸಾಗಿದೆ. ಇದು ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು 
ನಿಯಂತ್ರಿಸಿ ಸಂಘಟನೆ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅನ್ಹೆಗಳು ಕೊಡುವ ಸೂಚನೆಗಳ 
ಪ್ರಕಾರ ಕರ್ತ ಎನು ಕ್ರಿಯಶೀಲನಾಗುವಂತೆ ಸಿದ್ಧತೆಮಾಡುತ್ತ ದೆ. ಈ ಇತರ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ ಮೇಲಿನ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯೆಲ್ಲದೆ ಅದರದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. 
ಇದು ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಹೇತುವಾದ ಅಂತರಿಂದ್ರಿಯ, ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿಯು 
ಒಂದು ಪ್ರಮಾಣ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನ ಸಾಧನವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದೇ ಎಂಬ ಚರ್ಚೆ 
ನಡೆದಿದೆ. ಸ್ಪ್ರೃತಿಯು ವಂಚನೆಮಾಡಿ ಹಿಂದೆ ನಡೆದ ಘಟನೆಯನ್ನು ವರ್ತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದಂತೆ ತೋರಿಸುವುದಾದರೆ' ಅದು ಅಪ್ರಮಾಣ, ಸ್ಮೃತಿಯ ಭೂತಕಾಲದ ಘಟನೆ 
ಯನ್ನು ಭೂತೆಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತದೆ. ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸ್ಮರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ಕಾಲಕ್ಕೂ ಭ್ರಮೆಯುಂಬಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಸ್ಮೃತಿಯು ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ವಸ್ತುತಃ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಅನುಭವವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ದ್ವೈತನು ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಇದ್ದ 
ಭೂತಕಾಲದ ಕೇವಲ ಪ್ರಮಾಣದ ಪುನರನುಭವವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದು ಜ್ಞಾನದ 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅನೇಕ ಮುಖಗಳಿವೆ. ಭಾರತೀಯ 
ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತ, ಅಹೆಂಕಾರೆ, ಬುದ್ಧಿ ಎಂಬುವುಗಳನ್ನು ಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ 
ಅದರ ಮುಖ್ಯ ಕಾರ್ಯಗಳು ಎರಡು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟ ನಿಷಯವನ್ನು 
ನಿಯಂತ್ರಣಮಾಡುವುದು ಮತ್ತು ಸ್ಮ ತಿಯನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸುವುದು. ಇಂದ್ರಿಯೆ 
ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಅಂತರಾಳದ ಮೂರನೆಯ ಪಟಲನ್ರೆ ಜ್ಞಾ ತೃವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾ ನಿಯಾಗುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ಆತ್ಮನು ಅದರ ಅಸ್ಲಿತ್ತವಿಲ್ಲದೆ ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳಾಗಲೀ ಮನಸ್ಸಾಗಲೀ 
ಯಾವ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಉತ್ಸನ್ನಗೊಳಿಸಲಾರವೆ, ಮನಸ್ಸು ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮಾಹಿತಿ 
ಯನ್ನು ಆತ್ಮದ ಅರಿವಿಗೆ ಮುಂದಿಡುತ್ತ ದೆ. "ಜ್ಞಾ ತೃ' ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು 
ಸಾಕ್ಷಿ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ. ಇದು ದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಜ್ಞಾ ನನಿಖಾಮಾಂಸೆಯಲ್ಲಿ 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ನವಕಲ್ಪನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಮಹತ್ವವಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಅರ್ಥ 
ವೇನೆಂದರೆ ಆತ್ಮವು, ತನ್ನ ನೈಜ ಸ್ವರೂಪತಃ ಜ್ಞಾ ತೃ-ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವ್ರೆ ವಿವಿಧ ಮತ್ತು 
ಕ್ಷಣಿಕವಾದ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿಯೂ, ಒಂದು ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಸತ್ಯ. ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮವು ತನ್ನ ಶುದ್ಧ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂದು ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದೇ ಎಂಬುದು 


ದೈತ ನೇದಾಂತೆ ' ೫೫ 


ಸಂಶಯಾಸ್ಪದ, ಎಕೆಂದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿಷಯ ಸ್ರಸಂಚದ ಸಂಬಂಧವಾಗಿಯೇ ಮತ್ತು 
ಎರಡು ತತ್ವಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದಸೇ ಈ ಹೆಸರು ಅನ್ವರ್ಥವಾಗಿದೆ. ದ್ವೈತದ 
ಪ್ರಕಾರ ವಿಷಯ ವಿಷಯೀತತ್ವದ್ಧಯವ್ರ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಕ್ಷಿಯು 
ಮೂಲತಃ ಸತ್ಯ, ಇದರ ಅನುಭನನ್ನ ನಾಕ್ಸಾತ” ಆಗಿರೆ.ವ್ರೆದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ ಯಥಾರ್ಥ 
ವಾಗಿರಬೇಕು, ಸಸ್ಯವಾಗಿರಬೇಕು. ಅದು ಯಾವ್ರದನ್ನು ಅನುಭನಿಸುತ್ತದೆ ? ಮನಸ್ಸು 
ಎಂಬುದು ಇತರ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ಬಾಹ್ಯನಿಷಯೆಗಳ ಅರಿವನ್ನುಂಟುಮಾಡು 
ವುದು ಮತ್ತು ತನ್ನದೇ ಆದ ಸ್ಮೃತಿಗೆ ಅಧಾರವಾಗಿರುವಂತೆ, ಸಾಕ್ಷಿಗೆ ನೂರು ಕಾರ್ಯ 
ರಂಗಗಳಿವೆ. ಮನಸ್ಸು ಒದಗಿಸುವ ಇಂದ್ರಿಯಜನ್ಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. 
ಮನಸ್ಸು ಸ್ಮೃತಿರೂಪವಾಗಿ ಮುಂದಿಡುವ ವಿಷಯ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಷಯ ನಲಯನವಿದೆ. ಸಾಕ್ಷಿಯು ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕಾರ್ಯ 
ರಂಗದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಪಡೆಯುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂಬುದು ಒಂದೇ ಶಬ್ದವಾಗಿದ್ದರೂ 
ದೆ ್ರೈ ಸತವ ಅದ್ರ ತದಿಂದ ತೀರಾ ಭಿನ್ನಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿಸು ವಿವರಿಸಿದೆ. ಶುದ್ಧಾತ್ಮದ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯು ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಷಯದ ಕಡೆಗೂ ಹರಿಯುವುದಿಲ್ಲ; ಉಪಾಧಿಗಳು 
ವಶವಾಗಿರುವ ಜೀವನು ಮಾತ್ರ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಜ್ಞಾನರೆಂಗಕ್ಕೆ ಇಳಿಯುತ್ತ ಜ್ರ 

ಸಾಕ್ಷಿತತ್ವದ ಮಹತ್ವವು ದ್ರೈತದಲ್ಲಿ ಆದು ಯಾವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸ್ವತೆಂತ್ರ 
ವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಎಂಬ ಪರಿಗಣನೆಯಿಂದ : ಮತ್ತೂ ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮವು ಸಾಕ್ಷಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ಕೂಡಲೇ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮಸ್ರಸ್ಞೆಯು 
ಆತ್ಮನ ಮೂಲ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯು, ಇದು ಸಾಕ್ಷಿಯೆ ಮೂಲಕ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿರಲಾರವು. ಜ್ಞಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಸ್ರಜ್ಞೆ ಯಲ್ಲಿ 
ನಿರೋಧ ಸೇರಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಅರಿನಿಗೂ ಆಧಾರಭೂತವಾದುದು 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮನನ್ನು "ಆತ್ಮ'ನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು. ಒಂದು ನಿಧೆವಾದ ಆತ್ಮಸ್ರಜ್ಞೆಯು 
ಆತ್ಮನ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೆ ಅನಿವಾರ್ಯ. ."ಸ್ಪತಃಪ್ರಕಾಶ' ಸ್ಪತಃಸಿದ್ಧ? "ಪ್ರತ್ಯಕ್‌ ಎಂಬ ಸದ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನೇ ನಿಷದಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಆತ್ಮಸ್ರಜ್ಞೆ ಯು ಅಸಾಧಾರಣವಾದುದು. 
ಇದರಲ್ಲಿ ವಿಷಯನಿಷಯಿೀ ಭೇದನನ್ನು ತರುವುನು ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ತನ್ನನ್ನು 
ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ; ಅನಾತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನಿಗಾಗುನ ಸುಖ 
ದುಃಖಗಳಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವುದಾಗಲೀ ಸಾಕ್ಷಿಯ ಮೂಲಕ ಅದಕ್ಕೆ ಅರಿ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ನೈಜ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿ ದ್ವೈತದ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಸುಖದುಃಖ 
ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಭೋಕ್ಸೃ. ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಭೋಕ್ಕೃತ್ವವನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ನೆನೆಸಬಹುದು. 
ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಜ್ಞಾ ನದ ಅಸಂಪೂರ್ಣತೆಯ ಅರಿವು ಇದೆ ಎಂದು ದೆ ತವು ಜೋಧಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಅದರ «ಅವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೂ ಅದಕ್ಕೆ ಇದೆ. ಇದೂ ಕೂಡ ಸಾಕ್ಷಿ 


~d 


ಆಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಶುದ್ಧಾತ್ಮನಿಗೆ ಮೂಲನಿದ್ಯೆಯ ಅನುಭವದ 


೫೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ನಾಟಿಕ 


ಇಧ್ಯತೆಯನ್ನು ನಿವರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅಪ್ಲೈ ತವು ಅತ್ಯಂತ ಕಷ್ಟವನ್ನೆದುರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು 
ಸ್ಯ *ಅನಿವ್ಯಃ ಟ್‌ ಹ ಒಂದು ಪ್ರತೀತಿ ಸ ಹ್‌ ಪದಾರ್ಥ. ಅದರ 
ಭಾವ ಹೇಸೆಂದರೆ ಅದು ಪ್ರ ಜ್ಜ ಯ ಮೆ ರಾ 5 ಅದರ ಇರುವಿಕೆ ಸಿದ್ಧ 
ಗ ತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಉಪಾಧಿವಕನಾದ ಆತ್ಮನ ನು ಆಗಖಬೇ ಅವಿವ್ಯಗೆ ಸಿಕ್ಚಿರುತ್ತಾ ತ 
ುದ್ದನೂ ವಿಷಯರಹಿತನೂ ಆದ ಅತ ನಿಗೆ ಯಾವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಾಗಲೀ ಅವಿಸ್ಯಯ 
ಅನುಭವನ್ರ ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಉತ್ತರವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಇದನ್ನು € ಅಧಿರ್ವಚನೀಯ 
ಎಂದು ಉಗ್ರಾಣಕ್ಕೆ. ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಲಾಗಿದೆ. ದ್ರೆ ತದಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನ ನ 
ಅಸಂಪೂರ್ಣತೆಯ ಅರಿವನ್ನು ಮುಚ್ಚ ನುರೆಯಿಲ್ಲಡೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ka "ಸಾಸ್ರೀಯು 
ಆತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೊರಗೆಡುಹುವೆ ಅಂಶಗಳು ಹೀಗಿರುತ್ತೆ, 'ಪ್ರಸಂಚದ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಇಷ್ಟೇ ಮಹತ್ವ ದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಹೊರಗೆಡುಹುತ್ತ 3 ಕಾಲವೇಶಗಳ 
ಜ್ಞಾನದ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಪೌರಾತ್ಯ ತತ್ತಶ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಂತರವಾದ ಸಮಸ್ಯೆ 
ನಿಂತಿಬೆ,. ಅವಗಳನ್ನು ಇಂದ್ರಿಯ ಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ತಿಳೆಯಬಹುದಾಗಿದ್ದರೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಕಾಲ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ದೇಶಗಳನ್ನು : ಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಪೂರ್ವಗೃಹೀತ ತತ್ತವೆಂದು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ 


ಚ (EL ಖ್ಯ 


ಈ 


ಲಾಗಿದೆ. ಪಾಶ ನೃತ್ಯ ತತ್ತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಸ್ಹ ನಾದ ಕ್ಯಾಂಟ್‌, ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತ. ರವಾಗಿ, ಚ 


ಎಷ್ಟೇ ವಾಸ್ತವಿಕ ನಾಗಿ ಅನುಭನದ್ಲ ಕೆಂಡುಬಂದರೂ, ಅನೆಗಳು ಅನುಭವಾತೀತವಾದ 
ಪರಮಾರ್ಥ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಲ್ಲ )ನೆಯೆಂದು ನಿರೂಪಿಸ ಸುತ್ಮಾನೆ. ದ್ರೆ ತವು ಇದಕ್ಕ ಪ್ರತಿ 
ಯಾದ ಮತ್ತೊ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಸಿದಾ ಫ್ಲಂತಸಡಿಸುತ್ತ ದೆ ಆತ್ಮವು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ 
ರುವ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಕಾಲಜೆ ಸೀಶಗಳನ್ನು ಅಖಂಡ ಸಮಸ್ಸಿ ಗಳೆಂದು ಅರಿಯುತ್ತದೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಕ್ಯಾಂಟ್‌ ಹೇಳಿದಂತೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಆಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಆದರೆ ಮೂಲಭೂತವಾದ 
ಅನುಭನದಲ್ಲಿಯೇ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ತತ "ಸೀತಗಳ ಸಂಬಂಧವೇ ಬಾಹ್ಯಸದಾರ್ಥಗಳ 
ಇರುವಿಕೆಯ. ಲಕ್ಷಣನಂದು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, ಹಾಗೆಯೇ ಕಾಲ ದೇಶಾನುಭವವು 
ಸಾಕ್ಷಿಯ eid ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದೆಂದು 'ಹೇಳಿರುವ್ರೆದರಿಂದ, 
ವಿಷಯ ಸತ್ಯತಾವಾದವನ್ನು 'ಆತ್ಮಮೂಲಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಖಚಿತಗೊಳಿಸಿ ಸ್ಥಾನಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. : | | ಫೆ ಡೆ 
ಸಾಕ್ಷಿಯೆ ಈ ವಿವರಣೆಯು ಮುಂದೆ ಬರುವ ತತ್ವದೃಷ್ಟಿಯ ಮೇಲೆ ಮಹತ್ವ 
ಪೂರ್ಣ ಸ pe ಬೀರಿದೆ. ಆತ್ಮವ್ರೆ ಒಂದು ಕಡೆ “ವ್ಯಕ್ತಿರೂಸನಾದ ತತ್ವ.” 
ಏಕೆಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ದ ಸಾರಭೂತಲಕ್ಷಣನ್ರ ಅತ್ಮ ಸುವೇದನೆ. ಇನ್ನೊಂದು. ಕಡೆ 
ಕಾಲದೇಶ ಪ್ರಸಂಚಪ್ರೆ ಸಂಶಯರಹಿತವಾದ ಸತ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಅವ್ರೆ ಆತ್ಮನ ಮೂಲಾನು 
ಭವಕ್ಕೆ ಅಧಾರಭೂತವಾದ ಹ ೨.22. 
ಎರಡನೆಯ ಅನುಸ್ರಮಾಣವ್ರೆ ಅನುಮಾನ. ಇದಕ್ಕೆ ಭಾರತೀಯ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ದೀರ್ಥವಾದ ಇತಿಹಾಸವಿದೆ... ಇದರ. ವಿಷಯನ್ರೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ: ಮನನ ಮತ್ತು 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸ ಎಂಬ ಉಪವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿ (ಯೆ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ಸಡೆದಿಡೆ. ಇದರ ಪೂರ್ಣ 


ದೆ 


ತೆ ವೇದಾಂತ ೫೩೭ 


ಸ್ವರೂಪವು ಪ್ರಾಚೀನ ನ್ಯಾಯದಾರ್ಶನಿಕರಾದ ಗೌತಮ ಮತ್ತು ವಾತ್ಸಾಯನರಿಂದ 
ಚಿತ್ರಿತವಾಯಿತು. ನಂತರ ಬುದ್ಧನ ಬುದ್ಧಿಯ ದಾರ್ಶನಿಕ ವ್ಯಾಯಾಮದ ಖಂಡ 
ನೆಗೂ, ನಾಗಾರ್ಜುನನ ಭಾವಾತ್ಮಕ ತತ್ವಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಸ್ವವ್ರಂಸಕ ವಿತಂಡ 
ವಾದಕ್ಟೂ ವಿರೋಧವಾಗಿಯೇ ಇದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯು ಬೌದ್ದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿ 
ಸಿತು. | | 

ಭಾರತೀಯದ ದರ್ಶನದ ಮಧ್ಯಮ ಯುಗದ ಇಬ್ಬರು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ತಾರ್ಕಿಕರು 
ದಿಜ್ನಾಗ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಕೀರ್ತಿ ; ಅವರು ತರ್ಕಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಕೊಡುಗೆ ವಿಚಿತ್ರ 
ವಾಗಿರುವ ಉಪ ಫಲವಾಗಿದೆ. ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಗ್ರಹಣದಲ್ಲಿ ಪರವೃ 
ಸತ್ಯದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಕಂಡರು ; ವಿಚಾರದ ಮುಂದಿನ ಹಂತಗಳು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಅನುಮಾನವು ಕೇವಲ ಅಸತ್ಯ ಕಲ್ಪನೆಯ ರಚನೆಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರು. ಇಂತಹ 
ನಿಚಾರಧಾರೆಯು ಅವರ ದಾರ್ಶನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಸಮರ್ಥಿಸುವುದೆಂಬುದು ಈಗ 
ಪ್ರಕೃತನಲ್ಲ, ಆದರೆ ಇಂತಹ ನಿಲುವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಅವರು ಅನುಮಾನದ 
ಸ್ವರೂಸವನ್ನು ಬೆನ್ಹಾಗಿ ಪ್ರಕಟಪಡಿಸಿದರು. ನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ದಾರ್ಶ 
ನಿಕರನ್ನು ನಿರ್ದಯವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿದರು. ಮುಂದಿನ ನ್ಯಾಯದಾರ್ಶನಿಕರು, ಉದ್ಯೋತ 
ಕರ; ವಾಚಸ್ಪತಿಮಿಶ್ರೆ, ಜಯಂತಭಟ್ಟಿ, ' ಉದಯೆನರು ನ್ಯಾಯದ ಅನುಮಾನ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನು ಭವ್ಯರೂಸದಲ್ಲಿ ಉಜ್ಜಿ (ವನಗೊಳಿಸಿದರು ; ಭಾಗಶಃ ಬೌದ್ಧ ತಾರ್ಕಿಕರ ಸೂಕ್ತ 
ನವೀನಾಂಶಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡು ಇತರ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟು ಹಿಡಿದು ತೊಡೆದ್ಳ 
ಹಾಕಿದರು. ಈ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈ ತವಾದಿಯಾದ. ಶ್ರೀ ಹರ್ಷನು ನಾಗಾರ್ಜುನನ : 
ಮತ್ತು ಅವನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ ಶೈಲಿಯನ್ನು ಅನುಕರಿಸಿದನು. ನ್ಯಾಯವ್ಸೆ ಶೇಷಿಕೆರ 
ದರ್ಶನದೊಂದಿಗೆ ಪೂರ್ಣ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ಷಿಯಿಟ್ಟು 
ಹೂಡಿದನು. ಏಕೆಂದರೆ ನ್ಯಾಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಆಗ ವಿಷಯ ಸತ್ಯತಾವಾದಗಳಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಬಲವಾದ ವಾದವಾಗಿದ್ದಿತು. ಆದರೆ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಪುನರುಜ್ಜೀವನವು ಆಗಲೇ ಉಚ್ಛ್ರಾಯ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬರುತ್ತಿತ್ತು. ನವೀನ ನ್ಯಾಯದ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಮೂಲಸ್ಥಾಪಕ ಗಂಗೇಶುಪಾಧ್ಯಾಯನು ನ್ಯಾಯಸಿದ್ಧಾಂತದ ತರ್ಕ 
ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನ ಮೂಮಾಂಸೆಗಳ ಭನ್ಯಭವನವನ್ನು ಕಟ್ಟ ದನು. ಇಂತಹ ತರ್ಕ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪರಂಪರೆಯು ದ್ವ ತದರ್ಶನವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿತು. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು 
ಪರಿಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿ ಇನ್ನೂ ಹಚ್ಚಿನ ವಿಶೇಷ ವಿನರಣೆಗಳನ್ನು ಬಿತ್ತಿಸಿತು. 

ವಸ್ತುತಃ ದ್ವೈತವ್ಪ್ಛೆ ಈ ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಬೃ ಹದ್ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಲ್ಲ. 
ಬೌದ್ಧ ದರ್ಶನ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಹರ್ಷನ ತರ್ಕನಿರೋಧಿ ತತ್ವಗಳ ಖಂಡನೆಯನ್ನು 
ಪುನರಾವೃತ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಮನ್ಸ ಧ್ವರು ತರ್ಕಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ "ಬ್ರಹ್ಮ ತರ್ಕ' ವೆಂಬ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕೃತಿಯನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡರು. ಅದರಿಂದ ಹೇರಳವಾಗಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ 
ದ್ಹಾರೆ. ಇದು ಅವರಿಗೂ ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೂ ತರ್ಕ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಮುಖ್ಯಾಂಶ 
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ಗಳನ್ನು ಕೊಡುಗೆಯಾಗಿ ನೀಡಿಕೆ. ಪ್ರಚಲಿತ ನ್ಯಾಯಕ್ಕಿಂತ ಎರಡು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಇದು ಬೇರ್ಪಟ್ಟಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯ, ವ್ಯತಿರೇಕ, ಅನ್ವಯ 
ವ್ಯ ಲಸ ಮೂರು ವಿಧ ವ್ಯಾಸಿ, ನಿ.ಗಳು ಪತಾ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡು 
ತ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಜ್ವೈತವು ವ್ಯತಿರೇಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಿಂದ ಅನುಮಾನ 
ಬರುವುದೆಂಬುದನ್ನು ತಿರಸ್ಥರಿಸುತ್ತದೆ.. ಈ ಖಂಡನೆಯಲ್ಲಿ ಕುಮಾರಿ ಮತ್ತು ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ಡೆ ಸ ತಗಳೊಡನೆ ಸಮ್ಮ ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಆಗ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಸ್ಟಾರ್ಥಾ 
ಕ EA ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಅನುಮಾನಗನನ್ನು ಸ್ಪ್ರೀಕರಿಸ 
ಲಾಗಿತ್ತು. ತನಗೆ ದೃಢವಾಗಿ ಅರಿವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನಿಗೆ ತಿಳಿಸುವ 
ಸರಾರ್ಥಾ ನುಮಾನವನ್ನು ಜರ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಲು ಎಚ್ಚರಿಕೆ ವಹಿಸ ಸಲಾಗಿತ್ತು. ಈ 
ಗೌಣವಾದ ಸರಾರ್ಥಾನುಮಾನಕ್ರೆ ಜಿ F ತನೆ ಅಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಕೂಲಂಕಷ ಗಮನವನ್ನು 
ನೀಡುವುದಿಲ್ಲ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ದ್ದೆ ತ ವು RE ಬ್ರಹೆ ಹ್ಮತರ್ಕೆದಿಂದ Pe 
ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ ತರ್ಕೆ ಪದ್ಧ ತಿಯೆನ್ನು ಸ್ಥಿ ೀಕರಿಸುತ್ತ ದೆ. 

(ಖಯ) ಮೂರನೆಯ ಅನುಸಪ್ರಮಾಣನ್ಸ್‌ ಶಬ್ದ, ಅಂದಕೆ ವಾಚ್ಯವಾದ ರುಜು 
ವಾತು. ಇದರ ವಿಷಯವಾಗಿ ಪ್ರಥಮತಃ ಎರಡು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೇಳುತ್ತವೆ. ಇದು ಜ್ಞಾ ನದ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಮೂಲನೆ ? ಇದ ಅನುಮಾನ ಮತ್ತು ಇಂದಿ ಪ್ರಿಯೆಜನ್ಯ ಪ್ರಮಾ 
ಇಕ್ಸೆ ಹೊರತಾದುದೆ ? ದ್ವೈತನೆ ಈ ಸ್ರಶ್ರೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಕ್ಯ ಖ್ಯಾನಶೀಲರಾದ 
ವೈದಿಕ ದಾರ್ಶೆನಿಕರಾದ ನಿರಾಮಾಂಸಕರು ಮತ್ತು ಇತರ ಮೇದಾಂತಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಒಂದು 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ನಿಲುವನ್ನು ತಾಳಿದೆ. ಸ್ವತಃ ಪ್ಷಾ ್ರ್ರಮಾಣ್ಯತತ್ವ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿ 
ಕೊಂಡಿರುವ ಇತರ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಬಲದ ಮತೆ, ಪ್ರ ಜ್ಞಾ, ನಸಾಧಕ ಅತ್ಯಂತ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾಗಿ ಪರಿಗ್ರ ಚಮಕ A ನಾ ದಿಸುತ್ತ ಜೆ ತ ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗ 
ವನ್ನು ಇತರ ಜ್ಞಾ, ನಮಾರ್ಗಗಳಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಅನುಮಾನದ ನಿಭಾಗವೆಂದು ಪರಿ 
ಗಣಿಸುವು ದರೆ ಅಸಾಧ್ಯತೆಯೆನ್ನು ಪ್ರಸ್ತು ತನಡಿಸುತ್ತದೆ ವ; 

ಈ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕ್‌ ಸೆಂಬಂಧನೆಟ್ಟ ಇತರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ ಎರಡು ವಿಧೆ 
ಗಳಾಗಿ planes. ಶಬ್ದಪ್ಪ 3 ಮಾಣದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಗಳಿವೆ. ಅನು ಭಾಷಾ ಪ್ರಸಾರ ಸ್ವ 2 ರೂಪಕ್ಕೊ ಅಂತಹ 8 ಪ್ರಸಾರವನ್ನು ಗ್ರ ಒಸುವಿಕೆಗೊ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದುವು. ವ್ರ ರಂಗದಲ್ಲಿ aN ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಕರಣಕಾರರು, 
ವನಿತಾಮಾಂಸ ಪ್ಯಾಖ್ಯಾಕಾಂಡು, ಕಾವ್ಯಕ್ತಿಲಿಯೆ ವಿಮರ್ಶಕರು ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ತಾರ್ಕಿ 
ಕರು ಮಾಡಿರುವ ಅನೇಕ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳು ಇವೆ. ನ್ಯಾಯದರ್ಶ ಭರದಿ ಭಾರೆ 
ತೀಯ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಪ್ಪ ಸ ಕೃತಿಯೊಂದು ಸಂಥವೂ ಪೂ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಸೃ ಸ್ಯ ೇಕರಿಸುವ 
ಹೊಣೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತ, ಸ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ಅಮರ 
ವಾದ ಜ್ಞಾ ಕ ಭಂಡಾರವಾದ ಶ್ರ ತಿಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಸಮಸ್ಯೆಗರಿಷೆ. ದ್ರೈತವು ಈ ಎರಡರ ಸಕಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸ 


ದ್ವೈತ ವೇದಾಂತ ೫೯ 


ನಿಲುವನ್ನು ತಾಳಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೆಂದರೆ... 
ಶಬ್ದದ ಸ್ವರೂಪವೇನು ? ಒಂದು ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥ ಹೇಗಿದೆ ? ಒಂದು ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವು 
ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತ ದ? ಒಂದು ಪ್ರಕರಣದ ತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯ 
ಸುವುದು ಹೇಗೆ? ಇವೆ ಆ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು. ಶಬ್ದದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತು ಭರ್ತೃಹರಿ 
ಎಂಬ ವ್ಯಾಕರಣಕಾರನು, ಅವನನ್ಹನುಸರಿಸಿ ಒಂದು ರೀತಿ ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ, ಮಂಡನಮಿಶ್ರ 
ನೆಂಬ ವೇದಾಂತಿಯು ಲೋಕೋತ್ತರವೂ ರಹಸ್ಯವೂ ಆದ “ಸ್ಫೋಟವಾದ'ವನ್ನು ಮುಂದಿ 
ಡುತ್ಮಾರೆ. ಸಾವನ "ಥ್ವನಿ' ವಾದವು ಇದರ ಸಾದ್ಯ ೃಶ್ಯದ ಮೂಲಕ ಬಂದಿರುವಂತೆ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ದ್ರಿ ವತನ ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ನಮಾಮಾಂಸಗಳ ದರ್ಶನಕಾರರಿಂದ ಜನಪ್ರಿಯ ' 
ವಾಗಿದ್ದ ಮತ್ತು ವೇದಾಂತದ ಇತರೆ ಸಂಥಗಳಿಂದಲೂ ಗೃಹೀತವಾಗಿದ್ದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
*ಶಬ್ದಬ್ರಹ್ಮವಾದ'ವನ್ನು ಪ್ರೆತಿಭಟಿಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಪದದ ಅರ್ಥವು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ವಾಗಿರಬಹುದು ; ಅಥವಾ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಿಂದ ಬಂದಿರಬಹುದು, “ರೂಢಿ” ಅಥವಾ 
"ಯೋಗ ಆಗಿರಬಹುದು. ಈ ಎರಡು ಬಗೆಯ ವಿಶೇಷ ತತ್ಹಾಂಶಗಳನ್ನು ದ್ವೈತನು 
ವಿಸ್ಮರಿಸಿ ರೂಢಿ ಮತ್ತು ಯೋಗಗಳ ವಿವಿಧ ಮಟ್ಟಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಸಂಯೋಜನೆಯನ್ನು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಶಬ್ದವು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಎರಡರ ಸಂಯೋಗವಾಗಿರಬಹುದು. ಅದು ಅದರ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ 
ವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಎರಡು ವಿಕಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ ದೆ ತವು 
ಶಬ್ದಾರ್ಥವು ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ವಿಶೇಷ ವಸ್ತು ಎಂಬ 
ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದ ಅರ್ಥಗಳೂ ಇವೆ 
(11110115100, and Extension). ಸದದ ನಿರ್ನೇಶನವು ಅಂತಿಮವಾಗಿ ನಿಶೇಷ 
ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶೇಷರೂಪಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ. ಪದವು ಕೇವಲ 
ಭಾವಸೂಚಕವಾದ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರಬಹುದು ಆದರೆ ಒಂದು ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ 
ದಾಗ ಅದು ಸಂದರ್ಭೋಚಿತ ಅಸಾಧಾರಣ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 
ಅರ್ಥಕ್ಸೆ ಸಂಬಧಿಸಿದ ಎರಡು ತತ್ವಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ವಿನಾಮಾಂಸಕರು ಮತ್ತು 
ಬೌದ್ಧರು ಮುಂದಿಡುತ್ತಾ ರೆ, PE ಸದಗಳ ಅಥವಾ ಭಾಷೆಯ ಮುಖ್ಯ 
ಕಾರ್ಯವ ಒಂದು ಪ್ರಜೋದನೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳುವಂತೆ 
ಅಥವಾ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಸಿರ್ನಹಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆಯೇ ರ ಇರುವ ಪ್ರಸ್ತುತ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪ್ರಕಟ ಮಾಡುವುದಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ದ್ವೈತವು ಭಾಷೆಯ ಈ 
ತತ ವನ್ನು ಜೂ ದೆ ಎಂದು ಆಗಲೇ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಬೌದ್ಧ ವಾದನು ಅಪೋಹ 
ಅಥವಾ ನಿಷೇಧವೇ ಸದದ ಉದ್ದೇಶ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಪದವು ವಸ್ತು 
ಸ್ಥಿತಿ ಹೇಗಿದೆ ಎಂದು ನಿರ್ಜಿಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಏನಾಗಿಲ್ಲವೆನು )ಿ ವದನ್ನು ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ನಿಷೇಧವೇ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಾಕ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಇಂಗಿತವೆಂದು 
ಬೌದ್ಧವಾದ. ಇದರಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧ ನಿಷೇಧನು ಭಾವಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವೆದರೆ ಅರಿನಿನಿಂದ 





೬೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಿಕೆ 


ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಾಗಿರದೆ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ನಿಷೇಧವೂ 
ಭಾವಾತ್ಮಕವಾದುದು, ಮೂಲತಃ ಇದ್ದು, ಅದನ್ನು ಕೇವಲ ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತ ದೆ. ದ್ವೈತ 
ಶೂನ್ಯವಾದದ ಮಾರ್ಗದ ಭಾಷಾನಿರೂಸಣೆಯೆನ್ನು ಖಂಡಿಸುತ್ತ ದೆ. ಈ ನಿಲುವಿನಲ್ಲಿ 
ಉಳಿದ ಭಾರತೀಯೆ ದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲದರ ಕೋಧೆನೆಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದೆ. ಒಂದು ವಾಕ್ಯದ 
ಗ್ರಹಿಸುವಿಕೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಎರಡು ವಿವರಣೆಗಳಿವೆ. ಕುಮಾರಿಲ ಮೀಮಾಂಸಕರಿಂದ 
ಮುಂದಿಡಲ್ಸಟ್ಟ "ಅಭಿಹಿತ_ ಅನ್ವಯವಾದ?, ಇದರ ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಪದಗಳನ್ನು ಬಿಡಿ 
ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡು ನಂತರ ಬೇರೊಂದು ಬುದ್ದಿಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಒಟ್ಟಾಗಿ 
ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಭಾಕರರ ಶಾಖೆಯ ಅನ್ವ ತಾಭಿದಾನವಾದದ 
ಪ್ರಕಾರ ವಾಕ್ಯದ ಸದಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವಾಗಲೇ ಅವ್ರೆಗಳ ಸರಸ್ಸರ ಸಂಬಂಧವೂ ಅರ್ಥ 
ವಾಗಿ, ಒಂದೇ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಅನ್ಟ್ರತದ ಎರಡು (ನಿನರಣ 
ಪ್ರಸ್ಥಾನ ಭಾಮತಿ ಪ್ರಸ್ಥಾನ) ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿನೆ ಎಂಬುದು ಸ್ವಾರಸ್ಯದ ಸಂಗತಿ. ದ್ವ್ಯೈತವ್ವ ಪ್ರಭಾಕರ 
ವಾದವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ಕೆಲವು ಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಪುಸ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಒಂದು ಸ್ರಳಕರಣದ ಸಮಗ್ರ ಅರ್ಥಥಿರ್ಣಯವನ್ನು ಒಂದೇ ಬೌದ್ಧಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಡುವ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ನೇದವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಸಂಥಗಳೂ ಒಂದೇ ಸುಪ್ರತಿಪ್ಟಿತವಾದ 
ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿವೆ. ಈ ನ್ಯಾಯವು ಒಂದು ಪ್ರಕರಣದ 
ತಾತ್ಸರ್ಯ ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರಭೂತವಾದ ಕೆಲವು ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಸ 
ಮಾಡಿಡೆ. ಅನ್ಪೆಗಳು *ತಾತ್ಸರ್ಯ ಲಿಂಗ'ಗಳೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪ ಟ್ವವೆ. ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವರು 
ಇದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಾಚೀನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥದಿಂದ ಉಸ್ಲೇಖಿಸುತ್ತಾರೆ. 

"ಉಸಕ್ರೆಮೋಸಸಂಹಾರೌ -- ಅಭ್ಯಾಸ - - ಅಪೂರ್ವತಾಫಲಂ ಅರ್ಥ 
ವಾದ... ಉಸಪತ್ತಿಶ್ಚ ಲಿಂಗಂ ತಾತೈರ್ಯ ನಿರ್ಣಯೇ? 

ಪ್ರಾರಂಭ ಮತ್ತು ಉಪಸಂಹಾರ, ಪ್ರೆನರಾವ್ಭತ್ತಿ , ಒಂದು ಭಾವದ ಅಪೂರ್ವಕತ್ಮೆ 
ಒಂದು ಫಲದ ನಿಸ್ತಯೆಸ್ರಾಸ್ಲಿಯನ್ನು ಸಂಯೋಜಿಸಿರುನ ಭಾವ, ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸುವ ಕಥೆ 
ಪುರಾಣ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು, ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುವ ವಿಚಾರಧಾರೆ, ಇನ್ರೆಗಳಿಂದ 
ಈ ಪಟ್ಟಿಯಾಗಿದೆ.  ಛಾಂದೋಗ್ಯೋಸನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉದ್ದಾಲಕರು ಶ್ವೇತಕೇತುವಿಗೆ 
ಕೊಡುವ ಉಪೆದೇಶದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ದೃಷ್ಟಾಂತೀಕೃತವಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಪ್ರಕರಣದ 
ಕೇಂದ್ರತಾತ್ಸರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಣಯ ಮಾಡುವಾಗ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವಾಗಿ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇನ್ರೆ ಒಂದು ಪ್ರಕರಣನನ್ನು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸು 
ವುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿ ಬರುವ ತರ್ಕಕ್ಕೆ ವಸ್ತು 
ವಾಗಿದೆ. 

ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣವು ಜ್ಞಾ ನಸಾಧಕವಾಗಿರುವೆದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿ 
ಶೀಲನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದನಂತರ ನಾನ್ರೆ ವೈದಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಅಂದರೆ. ವೇದಗಳಾದಿ 


ದ್ದೆ ತ ನೇದಾಂತ ೬೧ 


ಯಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಬರುವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತು 
ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ದೆರು ಅವುಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಪ್ರಸ್ತುಕಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮಾನೋಟಚಿಸ 
ಬೇಕು. ಈ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸಂದರ್ಭಗಳು ಆ ಚಯ ಹೋಗುವ ರೀತಿಯನ್ನು 
ನಿಯಮಗೊಳಿಸುತ್ತೆ ದೆ. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಸಾಧಾರಣ ಪ್ರಕ್ತೆ ಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ 
ಮಾಡಿದಂತೆ ಶಬ್ದಪ್ರಮಾಣದ 'ಬಾಹ್ಯರೂಸದ್ಲಿಯೇ ಮಗ್ಗ ಕ್‌ ಎರಡನೆಯ 
ದಾಗಿ ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವುದಕ್ಕ ಹಿಂದೆಯೇ ಒಂದು ಬೃಹ 
ತರವಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಪರಂಪರೆ ಬಿದ್ದಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾನ್ರೆ ಉಪನಿಷತ್ತು 7 ಗಳೆ 
ತತ್ವಗಳನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡಬೇಕಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಶ್ರೀ ಮಧ್ಯ ರು (ತಮ್ಮ! ದೇ ಆದ 
ದೃಷ್ಟಿ ಕೋನದಿಂದ) ಹಿಂದಿನ ವೇದಾಂತ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮೂಲತಃ 
ವಿರೋಧಿಸಿ ಹೇಗೆ ರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ನೋಡಬೇಕು. ಅದರ ನಿಧಾನನ್ನ ನಿನುರ್ಶಾತ್ಮ ಕ 
ವಾದ ಭಾವರಚನ್ಕೆ ಅವರು ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸಿದ ಸಂಪ. ರ್ರ)ದಾಯವು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರ ತೆ 
ಕಾರರ ತೇಜೋಮಯ ಮಂಡಲದಿಂದ ಸ ಸ್ಪುಟಿಗೊಂಡಿದ್ದ ಅಬ್ಬ ತದರ್ಶನ. ನಾ ವ ನ 
ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ನ್ಯಾಯಬದ್ಧ ವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅದರ ದರ್ಶನದ ಇತರ ಮುಖ 
ಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿಯೇ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಕರಸೊಬ್ಯಲ್ಪದುತ್ತೇವೆ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಅವರ ತಾತ್ವಿಕೆ ಪ್ರಮೇಯಗಳಿಗೆ. ಇದು ಶ್ರಿ ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ಧ ರ ಅ ಅಧ್ಯಾತ್ಮದರ್ಶನದ ವಾ ಸ್ಯಸಂಗಕ್ಕೆ 
ಸರಿಯಾದ 'ಸೀತಿಕೆಯಾಗುತ್ತ ನ 

ನಾವು ಮುಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವೆದು ಸಂತೋಷದ 
ಸಂಗತಿ, ಅನ್ರೆಗಳು 'ಸುದ್ಧೆ ವವಶಾತ್‌ ಬಹಳವಾದ ತಾತ್ವಿಕ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಅದ್ದೆ ತ ದರ್ಶನದ ನಿಲುನೆಗಳನ ನ್ದು ಪ್ರಸ್ತುತಪಡಿಸಿ ನಂತರ ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವರ 
ನಿಮರ್ಶಾತ್ಮ ಕಪ್ಪ ರ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಸರಿಯಾದ ಕ್ರಮ, ಅಂತಿಮವಾಗಿ 
ಶ್ರೀ ಮಧ್ವ ರ be ರಚನಾತ್ಮಕ ಗ್ರಹಣವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿ ಉಪಸಂಹರಿಸ 
ಇತ 

(4) ಆ ಅತ ತನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಸರಮತತ್ವವು 
ಸ್ವಗತ ಭೇದರಹಿತ ನಿರ್ಗುಣಬ್ರಹ ನೆಂದೂ ಅದು ನ ಗಾ "ಅತ್ತ ನೊಂದಿಗೆ ಸರೂ 
ಸತಃ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಎಂದೂ ಧಾದಿಸುತ್ತ. ದ. ಆದರೆ ಪದಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಭಾಷೆಯು 
ಗುಣಸಹಿತವಾದದ್ದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅನ್ವಯಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ತನ್ನ ಸಾರ್ಥಕತೆ 
ಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆಯೇ, ಸದಗಳು, ಚ ತ ವಸ್ಸು ಸರ್ಶೇಶಕವಾಗಿರುವುದೇ 
ಹೊರತು ಆತ್ಮ ನಿರ್ದೇಶಕೆವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವು ಹ್ಮನಿಗೆ ೬ ಅ:_ಯಿಸಲಾರನ್ನ, ಉಪ 
ನಿಷತ್ಮುಗಳೇ ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯವು ಶಬಾ _ತೀತವೆ ಶಕ್ಯ ಹೇಳ ತ್ಮ ವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಬ್ದ 
ಪ್ರಮಾಣನ ಸರೋಕ್ತವಾಗಿ ಮತ್ತು 'ಗೌಣನಿರ್ದೇಶನದಿಂದ ನ ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ಸ ಸೂಚಿಸ 
ಬಹುದು. 

ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ದರು ಈ ನಿಲುವನ್ನು) ಸರಮಸತ್ಯವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಾಧಿಕಾರದ ಆಧಾರದ 


ತಿಪ 
ಮ 


೬೨ ಮಾನನಿಕ ಕರ್ಣೂಟಿಕ 


ಮೇಲೆ ನಿರೂಪಿಸುವ ನೇದಾಂತ ತತ್ವಕ್ಟ ತೀವ್ರ ಸೃತಿಭಟನೆಯಾಗಿದೆ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಅವರು ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಒಪ್ಪುನ್ನೆದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ಅದು 
ಪೂರ್ಣತೆಗಳುಳ್ಳ ಗುಣಭರಿತವಾಗಿದೆ. ಜೀವಾತ್ಮ ನೊಂದಿಗೆ ಬ್ರ ಹ್ಮನ ನು ಐಕ್ಯವನ್ನು 


ಚೋದಿಕುವದೆ. ಸತ್ಯವಲ್ಲ. ಭಾಷಾಮ್ಮಾನಿ ಹ ಬಾಹ್ಯವಸ್ತು 1 ಮಾತ್ರ ಸೀಮಿತ 


ಬ್ರ 
ಗೊಳಿಸುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. ವೇದಗಳು ಬ್ರ ನು ಶಬ್ದಾ ತೀತವೆಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ 


ಅದರ ಅಸಾಧಾರಣ `ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ, ಬೃಹತ್‌ ಚತ ಮುಗ್ಧ ಗೊಳಿಸುವ ಮಹತ್ತೆ ನ್ನು ತಿಳಿ 
ಸುವ ಉಪೆ ಶನಿದೆ. ಅದು ಶಬ್ಲಾ ತೀತವೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಅದರ ಅತೀವ ಪ ಪರಮೋರ್ಷ 
ವನ್ನು ಭೇಳುವುತ ಕ್ರಮವಾಗಿದೆ... ಬಹುಶಃ ಇದೇ ಈ ಸಂದ ದರ್ಭೆದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಣಾಮ 
ಕಾರಿಯಾದ ಕ್ರಮ. ವಸ್ಮುತಃ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸು ಟಿ ಸರಿಯಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸ ಕ್‌ ಅವುಗಳ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಕುಂಠಿತಗೊಳಿಸುತ್ತೇವೆ. 4 
ಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಅರ್ಥದ Ee ಎಳೆದಾಗ ಅವು ಬ್ರ 

ನನ್ನು "ಹೊರತು ಮತ್ತ (ನನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ. "ವಿಷ್ಣು ' ಎಂಬುದು ಎಲ್ಲಾ ಬ್ಬ ಕ 
ಅಂತಿಮ ಅರ್ಥ, 'ನಿಷ್ಣು ಎ ವೈಭವವು ಶಬ್ದ ಶಕ್ತಿ ಗೆ A ದೃಢ 
ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ, ಅವರು ತಮ  ಸೂತ್ಯಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಇಡೀ ಆ ಧಿಕರಣವನ್ನೇ 
ಆತನ ಶಬ್ದ ಗೋಚರತ್ವ ವನ ನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮಾಸಲಾಗಿಟ್ಟಿ ದ್ದಾ ರೌ. ಅಸಂಪೂರ್ಣ 
ಮತ್ತು ದೋಷಯುತವಾದದ್ದನ ನ್ನು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಬರ್ಶೀಶಿಸುವ ಶಲ್ದಗಳೂ ಸಹ, 
ಅವುಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಷದ ಸಡಸಿಹಾಗ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನೇ ನಿರ್ದೇಶಿಸುವಂತೆ ಮಾರ್ಪಾ 
ಡಾಗುತ್ತವೆ. ಸರ್ವ ಶಬ್ಧಾ ) ತೀತವಾಗಿರುವಂತಹುದನ್ನು ಗೌಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಿರ್ದೇಶಿಸು 
ವ್ರದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 

2) ಇನ್ನೊಂದು ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶವನ್ನು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಶೈತ್ರ ತ ರೀಯೋಪನಿಸದ್‌ನಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮನ ನ 
ನಿರೂಪಣೆ ನೆ ಇದೆ. ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತು ಯೂ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕಾಡನ್ನು ಸಾದೆ ಶ್ಯ 
ಗಳಿವೆ. «ಬ್ರ ಹ್ಮನ ನು ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಅನಂತ? ಎಂಬುದೆ€ ಆ ನಿರೂಪಣೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿರುವ ವಸ್ತ್ರ ವ್ರೆಬ ಬ್ರಹ್ಮ. ನಿರೂಪಿಸುವ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಚಚ ಳನ್ನು 
ಅದಕ್ಕೆ ಅನ್ವ ಯಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಹೇಗೆ ? 
ಒಂದೇ ವಸ್ಸು ವನ ನ್ನು ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ನಿರೊನಿಸಿರುವು ದು, ಅದರ ಏಕತೆಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಗಮನ ಗ್‌. ಬ್ರಹ್ಮನ ನ ಮೂರು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಈ ಮೂರು ವಿಶೇಷಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಣುವುದಾದರೆ ಅದರ ಏಕತೆಗೆ ಹಿ ಬಂದಂತೆ ಆಗುತ್ತ ಜೆ. ನಿರೂಪಣೆಯು ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಹೇಳುವಾಗ ಏಕತೆಯನ್ನು ಭಿನ್ನ ಗೊಳಿಸುತ್ತ ದೆ. ಆಂತರಿಕವಾದ ಮೂರು 


ಭಿನ್ನ ಗುಣಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಆಕೋಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಲಕ್ಷಣ ವಾಕ್ಯವು ಇ ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ 


ಹೆಚ್ಚು ಹಾನಿಯನ್ನು "ಹೊಂದಲಾರದು. "ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊ ಳ್ಳ 
ವುದು ಹೇಗೆ.9 ಅದ್ಲೈತಗಳು ಅಖಂಡಾರ್ಥವಾ ದಿಪೆಂಬದನ್ನು ತರುತ್ಮಾರೆ. ಲಕ್ಷಣ 


Gs | 


ದೆ ತೆ ನೇದಾಂತೆ ಹಕ್ಕಿ 


ಗಳನ್ನು ವಿಧ್ಯರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಏಕತೆಗೆ ಹಾಸಿ ಬರುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ವಿಧ್ಯರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಲಕ್ಷಣಗಳ ಲಕ್ಷ ಕೂ ಭೇದ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಪರಸ್ಪರ ps ಂಭಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಸತ್ಯದಿಂದ ಲಕ್ಷಿಕನಾದದ್ದು 


"ಜ್ಞಾ ನ?ದಿಂದ ಲಕ್ಷಿತನಾಗಿರುವುಡಸ್ಟಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಅವೆರಡೂ «ಅನಂತದಿಂದ 


ಲಕ್ಷಿತವಾದದ್ದಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಈ ಹಾವಳಿಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವುದಕ್ಟೋಸ್ಟರ 


ಅನ್ತ ಸತಿಯು. ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತ, ನೆ. ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ಅಸತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾದದ್ದು ; ಜ್ಞಾ, ನನೆಂದಕಿ ಜಡೆಕ್ಸಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು ; ; "ಅನಂತವೆಂದರೆ ಸರಿಚ್ಛಿ ನ್ನ Mo ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾದದ್ದು. ಇಂತಹ 


ನಿಷೇಧಾತ್ಮಕ ವಿವೇಕನ ನ್ಮ ಲಕ್ಷಣವಾಕ್ಯವು ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. | ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು 


ಏನನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸುವ ಆದರ ನಿಷಯದಲ್ಲಿರುವ, ಅಥವಾ ಇರಬಹುದಾದ ಭ್ರಾಂತಿ 


ಗಳನ್ನು "ನಿವಾರಿಸುತ್ತೆ ದೆ. 


ಪ್ರತ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಈ ತರ್ಕಜಾಲನನ್ನು ದೋಷಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಲಕ್ಷ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಮತ್ತು ವಿನಿಧ ಲಕ್ಷಣಗಳ ವ್ಯಾವ 
ಹಾರಿಕೆ ಬಿಡಿಸುನಿಕೆಯು ಸ್ವರೂಪತಃ ಭಿನ್ನ ಸತ್ಯಗಳಲ್ಲ. ಲಕ್ಷ್ಯದ ಅಖಂಡ ಏಕತೆಯನ್ನು 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಯೋಜಿಸುವ ಒಂದು ಅಥವಾ ಕೆಲನ್ರೆ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ಒಡೆದಂತಾಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ಭಯವು *ನಿಶೇಷ' ತತ್ವದ ಗ್ರಹಣವಾಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ("ವಿಶೇಷ 
ವನ್ನು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟ ತೆಯ ನೋಡೋಣ) ಸ್ಪಷ್ಟಭಾ ವಾತ್ಮ ಕ ವಿಶೇಷಣ 
ಗಳನ್ನು ನಿನೇಢಾತ್ಮ ನಾಗಿ ಹ ಅಪೋಹವಾದವನ್ನು ಮುಚ್ಚುವ 
ತಂತ್ರ' ಸತ್ಯು, ಜ್ಞಾನ ಅನಂಶಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾಗಿರುನ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಕೊಡುವುದು ಬಹ 
ನನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ ( ಅವೆಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ವನಿಶೇಷಣಗಳಾಗಿದ್ದ 


| ಹೊರು). ಪ್ರೊ ವ್ಯಾವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಗಳ ಫಲವ್ವೆ ವಿಶೇಷ್ಯಕ್ಕೆ ಹೇಗಾದರೂ ಸೇರಬೇಕು ಹೀಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮ 


ವಾದವು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಮೂರು ನಿಷೇಧೆರೂಸವಾದ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಂತಾಗುತ್ತ ದೆ, 

ಈ ನಿಷೇಧಗಳು ನಿಶೇಷಕ್ಕೆ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದಾದರೈೆ, ಮತ್ತು 
ಪರಸ್ಪರ ಪುನರುತ್ತಿಯಾಗಿಯೂ ಆಗಿರದಿದ್ದರೆ ಭಾನಾತ್ಮಕೆವಾಗಿ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ 
ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಕಲೆಯೆತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವರೂಪ ನಿರ್ದೇಶನ ಮಾಡುವುದನ್ನು ಈ. ಇಳ ಅಳ 
ವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಅಖುಡಾರ್ಥ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಸನಿಷತ್‌ ನಿರೂಪಿತ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು 
ನಿರ್ಗುಣಮೆದು ಸಾಧಿಸುವ ಯುಕ್ತಿ ಯು ನಿಷ್ಟ ಲವಾಗುತ್ತದೆ ಮತ್ತು Bie 
ಆಗಲೇಬೇಕು. 

3) ವೇದಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಜೀವದ ಭೇದವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ವಾಕ್ಯಗಳು 


fy 


ಹೇರಳವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದು “ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಎ ರಹಸ್ಯ, ಇದ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಈ ಭೇದ 


ವನ್ನು ಅಂತರಾ ರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಅನೇಕವಾ: ಗಳಿವೆ. ಅದೆ ತನು "ಸರನಾತ್ಮ 


೬೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಜೀವಾತ್ಮರ ಐಕ್ಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವನ್ನು ವೇದಾಂತದ ಮುಖ್ಯತಾಶ್ಸೆರ್ಯವಾಗಿ ಸಾಧಿಸ 
ಜೀಕಾದರ ಜಿ ತಾರ್ಥವುಳ್ಳ ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟ ಬೋಧನೆಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾದ ದೊಡ್ಡ ಸಮಸ್ಯ 
ಯಾಗುತ್ತ ವ” 

ಅದ್ರ ತವು ಒಂದು ನಿವರಣೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಪರಮಾತ್ಮ ಜೀವಾತ್ಮರ 
ಭೇದವನ್ನು ಕುವ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಂತೆ ಜಗತ್ಸತ ವನ್ನು ಹೇಳುವ ಡೆ 
ವಚನಗಳು ವೇದಾಂತಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನ ಜ್ಞಾನಘಟಕ್ಕ 8 ದ್ವ ವಾರ, ಅನೇಕತಾವಾದ, 
ಸಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮ ವಾದಗಳಿಂದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ವಿಷಯೆವನ್ಹೇ ವಿಕತಾವಾದ ಬೋಧಕವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಂದ ನರಾ ಮಾಡುವ ಉನ್ಹೇಶದಿಂದಶೇ ಪುನರುಕ್ತಿ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ಏಕೆತಾವಾದನು' (ಅದ್ದೆ ತವು) ಈಶ್ವರತಶ್ಚವನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಿ ನಿರ್ಗುಣ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಹ್ಮವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ, ಜೀವನ ನಿರಡುರೂಪಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ ಶುದ್ಧ ಜೀವವನ್ನು 
ಲೌಕಿಕ ಚಡ ರೂಪಾಂತರಗೊಂಡೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿ 'ಕುದ್ಧ ಚ 
ವನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮ ನೊಂದಿಗೆ ವಿಲೀನಗೊಳಿಸಿ ಉನಾಧಿಕೆ ಪವಾಡಿ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜೀವ 
ಭಾವವನ್ನು ನಿಸೇಧಗೊಳಿಸುತ್ತ ದೆ. ಮುಂದುವರಿಸಿ ಬಾಹ್ಯ ಪ ಚ ಸಂಚನ್ನು ಮಿಥ್ಯ 
ಎಂದು ವರ್ಜಿಸುತ್ತದೆ. ಮ ನಿಷೇಧಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಯಾವುದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸ 
ಬೇಕೋ ಅದನ್ನು ನಿರೂನಿಸಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಡೆ. ದ್ವೈತ ವಚನಗಳು ಈ ಕೆಲಸ 
ವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತನೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರ ಜ್ಜ ಯಿಂದ ಬರುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ec ಸಿರಾಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪುನಃ ಪುನಃ ಹೇಳುತ್ತವೆ. 

ಶ್ರೀಮನ್ನ ದ್ವ ರ ಕೇಂದ್ರಪ್ರಾಯಗ್ರಂಥ ರತ್ನೆವಾದ “ವಿಷ್ಣುಃ ಶತ್ತೈನಿನಿರ್ಣಯ?ದ 
ಅನೇಕ ಬ್ಬ ಹಡ 'ಸೂಡುಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದದ್ದು ಈ ನಿಲುವಿನ ಪ್ರ ಭುತ ಪೂರ್ಣ ಚರ್ಚೆ; 
ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಎರಡು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಿ 'ವಿಂಗಡಿಸಿ, ಪ್ರಥಮತಃ ದೆ ತ ಬೋದನೆಗಳ 
ಘನತೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿ ನಂತರ ಇವುಗಳನ್ನು ತೊಡೆದು ಹಾಸ pe ಆಭಿಪ್ರಾಯೆ 
ವನ್ನು ಕೊಡುವ  ಶೋಡನೆಗಳಿಗೆ ಗಮನ ಕೊಡುತ್ತ ಜ್ನ; 

ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯು. ಈಗ್ತರಜೀವದ ” ಜ್ಲೇವನ್ನು ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ. ಎಂದು 
ಒಸಿ ಕೊಳ್ಳು ವಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈಶ್ವ ತ್‌್‌ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾ 2 ನುಭವವಾದ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಆತನ 
ಅಸ್ತಿ ವ್ರ ಸಾಸ ಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇರ ಸ್ಕಾ ae ತಹುದು. ಶಾಸ್ತ ನೆ ಒಂದು 

ಹ ಕವಾದ 'ಭಾಂತಿಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಅದರ ನಿವೃತ್ತಿಯಿಂದ ತನ್ನನ್ನು ದ್ದ ಕೊಂಡು 

ಹು: ಭಕಷ ಮಾಡುತ್ತ ದೆಯೆ f ಈ ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರೆ, ಶಾಸ್ತ್ರ ತರೆ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರ ಅಸ್ತಿತ್ವನೆ | ಸಿದ್ಧ ಎ ಸತ್‌ ಆ ಸಂತೋಧನೆಯನ್ನು 
ಶಾಸ್ತವು ಹೇಗೆತಾನೇ ಬಾ ol ಭು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿತವಾದದ ನ್ನು 
ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಮಾಣನ ಖಂಡಿಸುವುದಾದರೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನೂ ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಶ್ರು ತಿಗಳ ಆರಾಧೆಕರೆಲ್ಲರ ಸ್ಥಿರವಾದ ನಿಲುವು ಹೀಗಿದೆ. , ಮತ್ತು 
ನೇದಾಂತದರ್ಶನಗಳೆಲ್ಲದರ ಜ್ಞಾ ನಮಾಮಾಂಸೆಯ. ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ನಿಲುವು ಒಂದು ಭಾಗ 





uh 


ದ್ವೈತ ನೇದಾಂತ ೬೫ 


ವಾಗಿದೆ. ಈ ಸಕ್ಷೆದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯು ಸುಸ್ಕಿತವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ದ್ವೈತ ಸಿದ 
ವನ್ನು ಹೊಡೆದು 'ಹಾಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದೇ * ಇಲ್ಲ ಮತ್ತು, ಅದ | 
ವಚನಗಳು ಭಾಜಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಪೇಚಾಡುತ್ತವೆ. ಇನ್ನೊಂದು ನಿಕಲ್ಪನೇನೆಂದರೆ, ದ್ವೈತವ್ಪ 
ಅನುಭವಸಿದ್ಧ ವಾದ ಜ್ಞ ನಿಂದ ದೃಢವಾಗಿ ಸ್ಥಾನಿಸಲ್ಪಟ್ಟಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅನಿ] 
ವಾಗಿಯೂ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಯೂ ಇದೆ. 

. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಯ ದ್ದೆ ಸತ ವಚನಗಳು ದ್ರೆ ತೆ ಭಾವನೆಯನು ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸಿ 
ಅವಕ್ಕೆ ಪ ್ರಮಾಣ್ಯ ವನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ ಬ. ಅನುಭನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಂದ ದುರ್ಬಲ 
ತತ್ವವನ್ನು ಮಾರ್ಚ ಪ್ರಾಜಲ್ಯ ಮುತು ಅಧಿಕಾರಯುತ ಅಂತಿಮ ಸತ ವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮುಂದೆ ಭೀತ (ದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ ಪುನರುಕ್ತಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಮುಂಡೆ 
ಸ್ಕಿರೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ, 2ರಸಡಿಸುವೆದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಶು.ತನಡಿಸಿರುವಂತಹುದು. 
ಉಪನಿಷತ್‌ಗಳ ಅಪೌರುಷೆ ಈ: ರ ಕ Bap ಸ್ಯ ಭಾಗವಾದದ್ದನ್ನು ವರ್ಜಿಸುವುದ 
ಕ್ಳ್ಯಾಗಿ ಮಾಡಿರುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ಅನಿರ್ವಾಹ್ಯವಾಗುತ್ತ, Fy 

ಈಗ ಅಪ್ಪೈತೆ ವಚನಗಳನ್ನು ಡ್‌ ಸೋಣ. ಪ್ರಧಾನ ಉಸನಿಷತ್ತು ಗಳಾದ 
ನಾಂಯೋಗ್ಯ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಮತ್ತು, ಮಾಂಡೂಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಈ ನಿಧವಾದ 
ಮುಖ್ಯ ನಚನಗಳ್ಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳು ಬೋಧಿ: ಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿರುವ 
ಏಿಕತಾವಾದ ಪ್ರ ಕರಣಗಳನ್ನು ಸನಿಸ್ಲಾರ ಸರೀಕ್ಷೆಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಉದಾ ) ಲಕನು 
ಶ್ರೇತಕೇತುವಿಗೆ ಮಾಡಿರುವ. ಬೋಧನೆ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಯಾಚಜ್ಞನಲ್ಪ್ಯನು "ಕೊಟ್ಟ 
ರುವ ಅಂತಿಮ ಉಸದೇಶವ್ಪೆ, ಪ್ರನಂಚವನ್ನು ಮಾಯಾ ಮಾತ್ರಷೆಂದು ಘೋಷಿಸಿರುವ 
ಪ್ರಕರಣ, ಇವುಗಳನ್ನು ಸಮಗ್ರ ವಾಗಿಯೂ ನಿಸ್ತಾ ರವಾಗಿಯೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲಾಗಿದೆ. 
ಪರಮಾತ್ಮ ॥ ಜೀವಾತ್ಮ ರ ಅದ್ವೈತವನ್ನು ಆರೋಪಿಸುವಂತಹ ಅಂಶಗಳಾವುವೂ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಲ್ಲವೆಂದು ಸ ಪ್ರಸ್ತು ಸಗ ಅದ್ವೈತದ ಸ್ರಕಾರ (ಶ್ರೇಷ್ಠ ನಿಧಿ ರೂಪವಾದ) 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಚನಗಳೂ ಕೂಡೆ ಈ ಸ್ರ ಸಕ್ತ ಅದೆ ತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಟಸ್ಥ 
ವಾಗಿವೆ ಮತ್ತು ನಿರ್ಲ ಕ್ರಿಸಬೇಕೆಂಹು ಇರುವ ಸ್ರ ಪತೆ ಚಃ ಯನ್ನು ಪುಸ್ಚಿ ಚರಿ 
ಮತ್ತು ಆಳವಾಗಿಕುನಂತೆ ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಿವರ 
ಗಳಿಗೆ. ಹೋಗುವುದಕ್ಕೆ ಈಗ ಸಾಧ್ಯ ನಿಲ್ಲ. ಹದ] ಗಳ ಕೇಂದ್ರ ಭೂತ ಶೈಲಿಯು ನಮ್ಮ py 
ಮುಖ್ಯ ಸರಿಶೀಲನೆಯಾಗಿದೆ. ತ್ರಿ We ಥ್ವರು ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಗಳ ನರನೋದ್ಹ್ದೆ ೇಶವ್ರ 
ಅದ್ಕೆ ತದಲ್ಲಿ ವಿಶದನಡಿಸುವ ಏಕತಾವಾ ದನ ಎಂದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 


4) ಶ್ರೀಮನ್ಮಧ್ವೆರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿಗಳ ಸರ್ವವ್ಯಾಸಕೆ ಸರಮಸಂದೇಶ 
ನೆಂದು ಪರಗಣಿಸಿರುವುದನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರಸ್ತು ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ಮಹಾತಾತ್ಸ ರ್ಯವೆಂದು 
ಕರೆದು, "ಮಹಾ? ಎಂಬ ವಿಶೇಷಣವನು ೨ ಅಡ್ಡಿ ತದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿರುವಂತೆ ತತ್ತ 01 
*ಅಹಂಬ್ರ ಹ್ಮಾಸ್ಮಿ?? «ಅಯಮಾತ್ಮ ಬ್ರ ಹ್ಮ: 3? "ಮತು "ಪ್ರ ಪ್ರಷ್ಣಾ ನಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಟ ಎಂಬ 
ಕೆಲನ್ರ ವಾ ಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಸೇರಿಸದೆ ಉಪನಿವೆತ್ತು ಗಳ ಗಳ ಮುಖ್ಯ "ತಾತ ರ್ಯ? ಸೇರಿಸುತ್ತಾರೆ 
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(್‌ 
(ಕ 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಕಾಟಿಕ 


ಇದು ಉಪನಿಷತ್‌ ಸದ “ಮಹಾಜ್ಞೆ ಸೇಯಂ” ಎಂಬುದೆ ನಿಸ್ಲಾ ರರೂನವಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರೀಮದ್ವರಿಗೆ ಈ ಮಹಾ ತಾಕ್ಸರ್ಯವೆಂಬುದು "ವಿಷ್ಣು. ವೇದಗಳ ಸಂದೇಶದ ಇಡೀ 
ಸಹ ಸರ್ವವ್ಯಾಸಕ ವಿಷ ಸ್ಟುವಿನಕ್ಲಿ ನಿಷ್ಕೆ. ಈಗಾಗತೆ ಇದನ್ನೇ ಸಮ ರ್ಥಿಸುವ 
ಫೋಷಣೆಯನ್ನು “ಹೆರಿವಂಶ'ದಲ್ಲಿ ಹಾದು ಬಂದಿದ್ದೆ ಷೆ. ಆದಿಮಧ ಸಂತೆಗಳಲ್ಲಿ ವೇದ 
ಗಳು ಭಾರತ, ರಾಮಾಯಣ, ಪುರಾಣಗಳು ಹರಿಯನ್ನೆ 6 ಗಾನಮಾಡುತ್ತವೆ ಎಂಬುದೇ 
ಆ ಘೋಷಣೆ. “ವಿಷ್ಣು ತತ್ತ _ನಿನಿರ್ಣಯ'ನೆ) ಮತ್ತೊಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಸೇರಿಸುತ್ತದೆ. 
ನಿಷ್ಣುವನ್ಮು ಎಕೆ ಸೈಯಲ್ಲಿಯೂ ಸುತಿಸಿರುನ್‌ ನದು ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲ. ಆತನ ಸರ್ವೊತ್ಕರ್ಷ 
ನಾದರೆ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಖಾರಿದ  ವೈಭನವ ಎಸ ಡೆಯೆಲ್ಲಿಯೂ ಘೋಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಸರಮತತ್ವವು ನಿಷ್ಣುನಿನ ಸರ್ವೊತ್ಸರ್ಷ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳ ಮಹಾ 
ತಾತ ರವೆ ನಿಷ್ಣು ನಿನ ಮಾಹಾತ್ಮ ವಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ವ ರ ಪ್ರಕಾರ ಈ ತತ್ವವ 
ಭಗ ವದ ತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಎರಡು ಬಾರಿ 'ಉಸ್ಬೋಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬಡೆ. ಅವು «ವೇದ್ಧೈ ಶೆ ಣೆ ಸೈ ಸರ್ವೇ" 
ಅಹಮೇವ ವೇದ್ಯ: 2» «ಉತ್ತಮ 8 ಪುರುಷಸ್ತ ನ್ಯು ಮಾತೆ ತ್ಯದಾಹ್ಮ ತ, 


ವೇದಾಂತದ ಚ ವಿಷಯೆವಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಸರಮ ಪ್ರಭುತ್ವವು ಕ್ರ ಅನೇಕ ರೀತಿ 
FA ದೃಢನಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ್ಪಿಟ್ಟಜಿ. ಇದು ಅವಗ ಕೆಲ. ಮಹತ್ವ ಪೂರ್ಣನಾಗಿ 
ಕೇಂದ್ರಿ ಕೃತ ಅರ್ಥವಾಗಿಗೆ. ಸ್‌ ಅವರ *ಸುಧಾ' ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಈ ಅನೇಕ 
ಹ ಸೃತಿಪಾದನೆಯ ಸರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯ 

PE we ಅಸಂಖ್ಯಾತ ನೇದಾಂತ ವಚನಗಳ ಶ್ಬೆಲಿ ಮತ್ತು ದ ಸಿ ಕೋಣವನ್ನು 
ಹೊರಗೆಡಹುತ್ತದೆ. ಅದೆಲ್ಲ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿವಿದ ಸ್ರುತಿಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ 
ಕ್ಫೋಢೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಜಯತೀರ್ಥರು ಉ್ಸೇಖಿಸಿ ರುವ ಜ್‌ ರೀತಿಯೆ ಪ್ರತಿ 
Oy ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು ಸೂಕ್ತ ನಾಗಿದೆ ಮತ್ತು ಒಂದೊಂದು ಎಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿಗೆ 

ಹಿಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡುವುದೊಳ್ಳೆ ಯದು. 

" «ಕಾಫಿಚಿತ್‌ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಸರ್ವೇಶ್ವರಕ್ಟ ಸರ್ವಾಂತರ್ಯಾ ಮಿತ್ತ ಸೌಂದರ್ಯ 
ಔದಾರ್ಯ ಗುಣವಿಶಿನ್ಟ ತಯಾ?'ಬ್ರ ಹ ನು ಈ ಹ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ PR ಎಂದು 
ಜೊಡ್ಡವಚನ or ಸಾರುತ, ಡೆ. ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮ ನಿರ್ದೇಶನದ ಅಸಂಖ್ಯಾತ 
ರಾ ಿಸೃಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈ ವರ್ಣನೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಗೂಡಿ ಒಂದಾಗಿ ಸೇರಿವೆ. ಅನಂತ 
ಜ್ಞಾನ ಅನಂತಶಕ್ತಿ » ಅನಂತವ್ಯಾಸ್ತಿ ಈದ ಸಾಲಾತಿಕನಾಗಿ ಸರ್ವಕ್ಕೂ 

ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ, ಅನಂತ ಸೌಂದರ್ಯ ಅನಂತ ಔದಾರ್ಯ ಹೊಂದಿರುವವನು ಬ್ರಹ್ಮ. 
ಸಗುಣ ಶ್ರುತಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲಿ ಸಮಾನೇಕಗೊಂಡಿವೆ. 

(ಆ) *ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಅಸಹತಸಾಪ್ಮತ ನಿರ್ಮ: ಖಿತ್ವ, ಪ್ರಾಕೃತ ಭೌತಿಕ ನಿಗ್ರಹ 
ರಹಿತತ್ವಾದಿ ದೋಷಾಭಾನ ನಿಶಿಷ್ಟ i ಅಸಂಖ್ಯಾತ  ತಾದವಚನಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ: ಗೆ 
ಸಾಸ ಜು ಭೌತಿಕ ದೇಹ ಇತ್ತು ದೋಷಗಳ ಲೇಸನವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ ಹ್ಯೇ 


ಸಟ 


ದ್ರೆ ತೆ ವೇದಾಂತೆ ೬೩ 


ನಿರ್ಗುಣ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಹೇಳುನಮೊಬ ವಚನಗಳೂ ಈ ಪಣನವಿಯ ಸೇರಿದೆ. ಜೀವ... 
ಜಡರ ಲಕ್ಷಣಗಳಾದ ಇತಿಮಿತಿಗಳೂ ದೋಷಗಳು ಬ್ರ ಸಿಹ್ಮನಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿಸೇಧಿಸ 
ಲೃಟ್ಟಿವೆ. ಉಸನಿಸತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ, ನಿಗೆ ನಿಷೇಧ ಸೂಚಕವಾದುದೆಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲಿ ಅವು 
ಗಳಿಗೆ ಸಲ್ಲತಕ್ಕ ಮಹತ್ವ ವನ್ನು ತೆ ಜೀನ ಜಗತ್ತುಗಳ ದೋಷಗಳಿಂದ. ರಹಿತ 
ವಾಗಿರುನ್ರದೇ ಬ್ರಹ್ಮನ: ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯೂ ಆಗಿನ. ಹಿಂದೆ ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ 
ಹೇಳಿ ಇಲ್ಲಿ ನಿಸೇಧಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ಇವೆರಡೂ ಸೇರಿ ಬ್ರಹ್ಮನ 
ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಸ ಸ್ಥಾಸಿಸುತ್ತದೆ. 
(ಇ) ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಅತಿಗಹೆನತಾಜಾ ಸ ಸನಾಯ ವಾಗ್ನ ನಸಾಗೋಚರತ್ಕಾ ಷೆ 
ಕಾರೇಣ” ಭಗವಂತನ ಅಭೇದ್ಯ ರಹೆಸ್ಯವಾಗಿರುವ ಮತ್ತು ಅಪಾರವಾ ಗಿರುವ ಸ್ನ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಗೊತ್ತು ಸಡಿಸುವ್ರೆದಕ್ಕಾಗಿ ವಾಗ್ಮನ ನಗಳಿಗೆ ಅತೀತನೆದು ಕಲವು ವಚನಗಳು ನಿರೂ 
ಸಿಸುತ. ವೆ. ಅನುಭಾವಿಯು ತನ್ನ ಅನುಭನನ ನಾಗಾ ತೀತನೆಂದು ನಿವೇದಿಸುವುದಕ್ಟೊ 
ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಪದೇ ಸವೇ ಸ್ರರಮತತ್ತೆ ವ್ರೆ ವಿಚಾರವಾಕ್ಚುಗಳನ್ನು ಹಿಮ್ಮೆ ಟ್ಟು ನಂತೆ 
ಸರಾಜ್ಮು `ಖಗೊಳಿಸುತ್ತ ವೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೂ ಇದು ನಿನರಣೆಯಂತಿದೆ po 
ಚನೇನ ಪ್ರೊ ವಾಚ” ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವೂ ಜಬ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ *ಅವಚನೇನ? 
ಎಂಬ ಸದವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತನೆ. ಆದರೆ “ಪ್ರೋವಾಚ” ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೂ 
ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯವನ್ನು ee ಇದು ಕೇವಲ ಅನಚನವಲ್ಲ ಆಸ್ಪ pe; 
ಅನಂತವ್ಯಾಸ್ತಿ ಯೆ ಅದ್ಭು ತಗಹನ ಸ್ವ ಸ ಸಾರುವ ಅವಚನ ನಿಡಿ, 
(ಈ) 4ಕಾನಿಚಿರ್‌ ರೋ ಗೇನ ತಿ ಪಿನ ಉಪಾದಾನಾಯ ಅದ್ವಿತೀಯ 
ತ್ರೇನ” ಕೆಲವು ವಚನಗಳು ಬ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಅದ್ದಿತೀಯನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಇದು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ಏಕತಾವಾದವನ್ನು ಅರ್ಥವಾಗಿ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಮಾನನನ ಆಕೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ 
ಗಳೆಲ್ಲಕ್ಟೂ ಆತನೊಬ್ಬ ನೇ ಲಕ ಕ್ಷ್ಯನೆಂದೂ, ಆತನಿಗಾಗಿ ಇತರ ಆಸಕ್ಕಿಗಳೆಲ್ಲದರ ತ್ಯಾಗನ್ನೆ 
ಪೂರ್ನಸಿದ್ಧ ಕಯಾಗಿರಬೇಕೊದೂ. ವಿಶದಸಡಿಸುವ ಪರನ ಸುತತ್ವ ವೆಂಡು ಹೇಳುವುದಾಗಿನೆ. 
"ಅದ್ವೆ ತೆಂ ಸರಮಾರ್ಥತಟಿ `ಮಿಂಬ ಮಾ ಹಾಕ ವಚನವು ಈ ಅಂಶವನ್ನು ನಿಸ್ಸಂ 
ಚಚ ಗಿ, ಪುರುಷಾರ್ಥ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಸಾಧಿಸಸೇಬೇಕಾದ ಆದರ್ಶದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಸ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತ ದೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ನಾಸ ಯು ಇತರ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಂತೆ ತಾನೂ ಒಂದಲ್ಲ. 
ಮಿಕ್ಸಲ್ಲವನ ್ಲಾ ತ್ಯಜಿಸಿ ಈ ಸರಿಪೂಣ ೯ತೆಯ ಸಾಧನೆಯೇ ಏಕ್ಸೈಕ ನಿ owigek 
ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು pode ದು ಕಷ್ಟ. 
ಗಳೂ ಇಲ್ಲಿ ವಿಲೀನಗೊಂಡಿವೆ. ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮದ ಎಕ್ಸೆಕ ಅತಿವ ಗುರಿಯೇ ಹ 
ಬೋಧಿಸಿರುನ ಅದ್ವೈ ತವಾಗಿದೆ. § | 
(ಉ) ಅದ್ವೈತವನ್ನು ನಿಷೇಧ ರೂಪದಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಎಲ್ಲಾ ವಚನಗಳಿಗೂ 
ಇದು ಸರಿಯಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವಾಗಿರಬಹುದು. ಅದಕೆ ಬ್ರ ಹ್ಮನ ಮಿ ಎಲ್ಲದರ ಅತ ತ್ಮನೆದ ು 


ಹೇಳುವ ವಿಧಾಯಕ ವಚನಗಳೂ ಇನೆ. ಅದುದರಿಂದ ಸತ ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕು. ಎಂದು 


೬೮ ನತಾನಪಿಕೆ ಕರ್ನಾಟಿಕ 


ಅವ್ರ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಅನ್ತ ಉಂ ಒಂದೇ ಎಂದು ಬೋಧಿಸುನಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರೀಮನ್ಮದ್ದ ರು ತಮ್ಮ ಸೂಕ್ರಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮನ ಯಾವ ಸಾರಭೂತ ಸ್ತರೂಸವನ್ನು 
ಭಕ್ತರು ಧಾ ನಿಸಬೇ ಕೋ ಅದು ಸತ್‌, ಚಿತ್‌, ಆನಂದ ಮತ್ತು ಆತ್ಮ 5! ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ. Es ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸರ್ರಸ್ತನೆಂಬ ವಚನಗಳನ್ನು ಮುಂ ುಡುತ್ತಾರೆ, 
"ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಸರ್ವಸತ್ತಾ-ಪ್ರತೀತಿ-ಸ್ರವೃತಿ ನಿಮಿತತಾಪ್ರತಿಪತ್ಯರ್ಥಂ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವೇನ' 
ನರಬ್ರಹ್ಮನು ಸರ್ವವಸ್ಮುಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಕಸ ೧ದು 
ಬೋಧಿಸುವ ವಚನಗಳು ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಸರದರ ಆ ಆತ್ಮನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದ್ಳ 
ವಸ್ತುವು ಇರುವುದು, ಅನುಭವಿಸುವುದು, ಕೆಲಸ ಮಾ ನಾಡುವುದು "ಬ್ರಹ್ಮನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆತನೇ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ, ಯಂತ್ರವಾಹಕವಾಗಿರುವ ಶಕ್ತಿ ಆಗಿರು 
ನನು. ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿ ಸರ್ವಕಾರಣತ್ವವು ನಿಧಾಯೆಕ ಐಕ್ಯಶ್ರುತಿಗಳ ಭಾವಾರ್ಥ. 

ಈ ಐದು ಸರ್ವ ಸಂಗ್ರಾಹಕ ಉಸನಿಷದ್ದಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಜಯತೀರ್ಥರು ಸರ್ವ 
ವೇದಾಂತ ಬೋಧನೆಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. . ಸಂಚಭೇದವನ 


ಸತ 
ಡ್ರ್ರೈತೆ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸವೇ ಸದೇ ಉಸ್ಕೇಖಿಸುವಂತೆ, ಈ ಚ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿ 
ಸಾದನೆಯೂ ಉಕೆ 'ಖಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ಇದು ಸರಮಾತ ನ ಪಂಚಪ್ರಕಾರ ಪ್ರ ತಿಪಾದನೆ. 


ಈ ಸಂಚನಿಧವ ಬಿಡಿಸಬಹುದಾದ Rcd ನಿಧಾನಗಳಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ 
ಒಂದೇ ತತ್ವ ದ ಫಸ ಸಾಗಿ ಅದರಲಿ ತೆ ಐಕ್ಯವಾ [ತ್ತ ವೆ. ಅದು «ಸ ಸರ್ವಾನ್ಯನಿ ಸಿ ವೇದಾಂತ 
ಮಾಕ್ಯಾನಿ ಅಸಂಖ್ಯೇಯ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾ "ರಂ ಸಕಲ! ಸರೂ ಏಕರೂಪಂ 
ಯಣ: ಣಾಖ್ಯಂ ಸ್ರತಿಪಾದಂ: ಹಿಂತ. '? ಬ್ರಹ್ಮನ KR ಏಕೆಸ ರೊನಿ ಮತ್ತು 
ಅವನೇ ನಾರಾಯಣ. ಜಾ ಗಃ ಅನಂತ ಕ್‌ ಳ ಸಾಗರ, ಅವನಲ್ಲಿ 
ಯಾನ ಖೋಸಸೋಷಗಳೆ ಗಂಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಇದು ಮೂಲಭೂತವಾದ ಸರ್ವ ಸಂಗ್ರಾ 
ಹೆಸನಾದ ವೇದಾಂತ ಬೋಧನೆ. ಜಯಿತೀರ್ಥರ ಸಮಗ್ರ ನಾಕ್ಯವನ್ನು ಒಂದಿದೆ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದು ಸೂಕ್ತವಾಗಿದೆ. 

“ಸರ್ವಾಣ್ಯಸನಿ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಾನ್ರಿ ಅಸಂಖ್ಯೇಯ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣಾಕರಂ ಸಕಲ 
ದೋಸ ಗಂಧವಿದೂರಂ ಏಕರೂಪಮೇನ ಬ್ರಹ್ಮ ನಾರಾಯೆಣಾಖ್ಯುಂ ಪ್ರತಿಪಾದಯಂತಿ।| 
ಕಿಂತು ಕಾನಿಚಿಶ” ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ರ ಸರ್ವೇಶ್ವರತ್ವ ನರ್ವಾಂತರ್ಯಾಮಿತ್ತೆ ಸೌಂದರ್ಯ 
ಬೆದಾರ್ಯಗುಣ ವಿಶಿಷ್ಟ ತಯಾ, ಕಾರಿಚಿತ್‌ 'ಅನಹತಪಾಸ್ಮಶ ಸ ನಿರ್ದುಃ ಖಿತ್ಚ ಪ್ರಾಕೃತ 
ನಿಗ್ರಹರಹಿತತ್ವಾದಿ ದೋಷಾಭಾವ ವಿಶಿಷ್ಟ ತಿಯಾ, RN ಅತಿ ಗಹದ ತಾ ಜ್ಞಾಪ 
ನಾಯ ವಾಗ್ಮನ ನಸಾದ್ಯಗೋಚರತ್ಕಾ ಬಕಾರೇಣ, ಕಾನಿಚಿತ್‌ ಸರ್ವನರಿತ್ಯಾಗೇನ ತಸ್ಯೈ ವ 
ಉಪಾದಾನಾಯೆ ಅದ್ದಿ Ck ನ್ನ ಕಾನಿಚಿತ್‌' ಸರ್ವಸತ್ತಾ ಪ್ರತೀತಿ: ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಸರ್ವಾತ್ಮಕಸ್ತೇನ ಇತ್ಯೇನಮಾದ್ಯನೇಕಸ್ರಕಾರೈಃ ಪರಮ 


ಇವ ಇಳ ಬ ರಾ 


9ಕ್ಕೆ 


(ಮುಂದುವರಿಯು ವ್ರದು) 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 





ಮೈಸೂರು 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ 
೧೯೮೦-೮೧ 


ಲೇಖನಗಳು 


೧ ಇಂಡಿಯಾದ ಯುವಜನ. 
ಒಂದು ಸಕ್ಸಿನೋಟ 
ಏಕಕಾಲಿಕ ಭಾಷಾಂತರ 
ಕರ್ಮಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಕಲಾನಿದ ಸೇನಗುಪ್ತ. 
೫ ಕಾಂಚೇಪುಶದ ವರದಸ್ವಾಮಿ 
ದೇವಾಲಯದ ರಾ 


ಗ್ರ P ho 


ಜಕೀಯ 


ಇತಿಹಾಸ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ 


ಹು 
ವಸ 
ಈ 


೬ ಗೊನ್ನು ಟಿಗಿರಿ ಗೊಮ್ಮೆ ಟ್ರ: 


ಒಂದು « ಅಧ್ಯಯನ 
2 ಚನ ೯ದ ಪಾ ಕೇಗಾರರ 
ಕಾಲದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೇವನ 
ಆ ಚೆಂತನ.- ೧೦ 
೯  ಚಿಂತನ_೧೧ 
೧೦ ದ್ದೆ ತ ವೇದಾಂತ 
೧೧ ಸಠ್ಯಕ್ರಮ ಸ ುಧಾರಣೆಯೆ 
ಸಮಸ್ಯ 
೧೨ ಬಿಓಷರ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ 


ಭಾರತೀಯ ಶಿಕ್ಷಣ 

ಭಾರತದ ಸಣ್ಣ ಕೃ ಗಾರಿಕೆಗಳ 

ರಫ್ರ ಗಳು 
೧೪ ಮೆ ಸೂರು ನಗರದ ಕೋಟೆಯ 

ಬಿಸಿಲುಮಾರನ್ನು 
ಮೈ ಸೂರು ಸೀಮೆಯಲ್ಲಿ ನಶಿಸಿ 
ಹೋದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು 

ರವೀಂದ್ರ ದರ್ಶನ 


೧೩ 


೫ 


೧೬ 


ಜ. ಆರ್‌. ಕುಪ್ಪು 


ಸ್ವಾಮಿ 
ಎಚ್‌. ಆರ್‌. ರಘುನಾಥಭರ್ಟ್‌ 


ಮೆ ನ 
ಫೆ ಆರ್‌. 


ಫೆಮಸೇಶ್‌ 
ಎನ್‌. ಬಸವಾರಾಧ್ಯ 
ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ರಾಘಫೆನಾಜಾರ್‌ 
ಮೂಲ : ಎಸ್‌. 
ಅನುವಾದ : ಸಿ. ಸೇತುಬಾಯಿ 


ಮೂಲ : ಜಾನ್‌. ಎಫ್‌. ಕೆರ್‌ 


0-8 


(1.೨ 


೧೧-೧ 


(0A, 


೧೧.೨ 


ಕ 


0-N 


(1...9 
೧೧-೩ 


ಎಸ್‌. ರಾಘಫೆಬಾಚಾರ್‌ 


೧೧.೪ 


ಅನುವಾದ : ದ್ರಾ. ರಂ. ಸರ್ವಮಂಗಳ ೧೧-೧ 


ಸುಧಾಕರರಾವ” 
ಎಂ. ಜಿ. ಬಸನರಾಜ 


ಜ್ಯೋತಿಬಾಯಿ 


ೀಷಗಿರಿರಾವ್‌ 


೯೮, 


ಖಿ ಎನ್‌. 


(2.೩ 


೧೧.೩ 


(ಸಿಡಿ... ೨ 


NS 
(1.0 


ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ವಂ ಯೆಸ್ವರ ತಿಕ್ಷಣ 
ಸಾ ನೆ(1970- -80) 


೧೧-೨ 


೧೧-೪ 
೧೧-೩ 
೧೧-೩ 
೧೧-೩ 


೧೧-೪ 


ಗಿ 


೯೪ 


ಲೇಖಕರು 
ಕಮ್‌್‌ೇಶ್‌, ಕೆ. ಆರ್‌. 


ಕುಪ್ಪ್ಪಸ್ತಾಮಿ, ಜಿ. ಆರ್‌. 


ಯ 


(ನು ಸಫಿಃ 
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ಔರ್‌; ಜಾತ್‌. ಜ್‌ 
ಜ್ಯೋತಿಬಾಯಿ 


ಬಸವಾರಾಧ್ಯ, ವಿನ್‌. 
ಯಶವಂತ ಡೋಂಗ್ರೆ 
ರೆಘಹುನ:ಥಭಟ್‌, 

ಎಚ್‌. ಆರ್‌, 
ರಾಘೆವಾಜಾರ್‌, 

ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. 
ರಾಮಸ್ವಾಮಯ್ಯಂಗಾರ್‌ 

ಗೊರೂರು 

ಶೇಷಗಿರಿರಾವ್‌, ವಿ.ಎನ್‌. 
ಶೇಷಗಿರಿರಾವ್‌, ವಿ.ಎನ್‌. 
"ನಿವಾಸ ಮಾವಿನಕುಳಿ 


ಡೇ 


(ರ 


. ಸಿಗರೇಟನಿಂದ 


ಲೇಖಕ ಸೂಜಿ 


ಪಾಳೇಗಾರರ ಕಾಲದ 

ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನ 
ಕಾಂಚೇಪುರದ ವರದರಾಜಸ್ಥಾ ಮಿ 
ದೇವಾಲಯದ ರಾಜಕೀಯ ಇತಿಹಾಸ 
ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 


ಚಿತ್ರದುರ್ಗದ 


ಕರ್ಮ ಸಿದ್ಧಾ ಂತ 
ಪಠ್ಯಕ್ರಮ es ಸಮಸ್ಯೆ 


ಮೈಸೂರು ನಗರದ ಕೋಟಿಯ 
ಬಿಸಿಲು ಮಾರನ್ನ್ಮು 


ಚೆಂತನ-೧ಂ೦ 

ಹಣಮಬ್ಬರದ ವಿರುದ್ಧ ಸನುರ 

ಗೊಮ್ಮಟಗಿರಿ ಗೊಮ್ಮಟ : ಒಂದು 
ಅದ್ಯಯನ 


ಚಿಂತನ.೧೧ 
ದ್ವ ಪತೆ ವೇದಾಂತ 


ಅಪಾಯ 
ರನೀಂ ಸಮ ದರ್ಶನ 


೧೧-೧ 


೧೧-೨ 
೧೧-೧ 


೧೧-೧ 


೧೧-೨ 


೧೧-೩ 


೧೧-೨ 
೧೧-೪ 
೧೧-೩ 
೧೧.೨ 


೧೧.೪ 


೧೧.೪ 


ಕ. 
೧೧-೪ 


೧೧-೩ 
೧೧-೧ 


೧೧-೩ 


೧7-3 


ಗೀ 


೨೦ 


ಸ 


ಪ 


ತಿ ನಿವಾಸನ್‌, ಜಿ. 


ಸರ್ವಮಂಗಳ, ದ್ವಾ. ರಂ. 

ಸುಜಾತ, ಎಚ್‌.ಎಸ್‌. 
(ಸಂಗ್ರಹಕಾರರು) 

ಸುಧಾಕರರಾವ್‌ 


ಸೇತೂಬಾಯಿಿ, ಸಿ. 


ಹರಿಶಂಕರ್‌, ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. 


ಗಿಗಿ..ಶ 


೧೧0-೧ 


OS 
೧೧-೩ 
೧೧-೪ 


N೧0. 


ರಿಜನ್ಪ್ರೇಷನ್‌ ಆಫ್‌ ನ್ಯೂಸ್‌ ಪೇನರ್ಸ್‌ (ಸೆಂಟ್ರಲ್‌) 1956ರ 8ನೇ ನಿಯಮದ 
4ನೇ ಫಾರಂಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ « ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ '' ತ್ರೈ ಮಾಸಿಕ ಪತ್ರಿಕೆಯ 


ಸ್ವಾಮಿಪ್ರೆ 
[ . 


ಮತ್ತು ಇತರ ವಿಷಯಗಳ ಬಾ 


ಖಿ 


ಪ್ರಕಾಶನ ಸ್ಥಳ 


ನಿಯತಕಾಲಿಕಕೆ | 
ಮುದ್ರಕರು 


ಲ್ಲಿ 
ದ ಪ್ರೀಯತೆ 
ವಿಳಾಸ 


ಪ್ರಕಾಶಕರ ಹೆಸರು 


600 ಸ್ಸ ಯೆತೆ 


ಮ್‌ 


ನಿಳಾಸ 
ಸಂಪಾದಕರ ಹೆಸರು 


ರಾ 'ಷ್ಟ್ರೀಯತೆ 

ವಿಳಾಸ 

ಪತ್ರಿಕಾ ಸ್ವಾಮಿತ್ವ ಮತ್ತು 
ನಿಳಾಸ ಬಂಡವಾಳದಲ್ಲಿ 
ಹಣ ಹಾಕಿರುವನರ ವಿವರ 


ಬ್ಹು ನು 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, 
ತ್ರೈಮಾಸಿಕ 


ಟಿ. ಬಾಬು, ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ಮುದ್ರಣಾಲಯ 
728/1. 2ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ರನೆ ಬೀದಿ, 
ಮ್ಸೆಸೂರು | 
ಭಾರತೀಯ 

ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷಿ ಈ ತೆ ಮುದ್ರಣಾಲಯ, 
728/1. "2ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ರವೆ ಬೀದಿ, 
ಮೈಸೂರು 

ಕೆ.ಟಿ. ನೀರಸ್ಪ, ನಿರ್ನೇಶಕೆ, ಪ್ರೆಸಾರಾಂಗ 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರು... 
ಭಾರತೀಯ 

ಸ್ರಸಾರಾಂಗ, ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, 
ಮೈಸೂರು. 6 

ಡಾ. ಬಾ. ರಾ. ಗೋಪಾಲ್‌ 

ಡಾ. ಸಿ. ಎಂ. ಮುನಿರಾಮನ್ಸ 
ಭಾರತೀಯ 

ಮೆ ಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ ನಿಲಯ, 
ನೈಸೂರು6 

ಮೈಸೂರು ವಿಸ್ಸ ನಿದ್ಯಾನಿಲಯ, 
ಮೈಸೂರು 


ಫೆ, ಬಿ ವೀರಪ್ಪ ನಾದ ನಾನು ಮೇಲಿನ ವಿವರಗಳ ಲಿಯೆ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳೂ ನನಗೆ 
ತಿಳಿದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸತ್ರ ವೆಂದು ಈ ಮೂಲಕ ಘೋಷಿಸುಕ್ತೆ «ನೆ. 


pe, ೫ ಆಇ ತೆ ೈ 
ಜ್‌ | 4 ಬಿಗ, ಹ್‌ 
(ಸಹಿ) ಕೆ. ಟ. ವೀರಸ್ಸ 


ನಿರ್ದೇಶಕ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕಾಶಕ ಪ್ರಸಾರಾಂಗ ಮೈಸೂರು. 6 


ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ತ್ರೈಮಾಸಿಕಗಳು 
ನ. ——0-—— 
೫, ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


೫ ವಿಜ್ಞಾನ ಕರ್ಣಾಟಕ 
೫ ಪ್ರಬುದ್ಧ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ 


(ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಅಂಚಿ ವೆಚ್ಚ ಸೇರಿ) 


ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ  ನಾಲ್ದು ರೂಪಾಯಿ 
ಇತರರಿಗೆ ನ ಆರು ರೂಪಾಯಿ 

| | 

| ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ ಕ ಎಂಟು ರೊಪಾಯಿ : 


(ಆಜೀನ ಸದಸ್ಯತ್ವ : ನೊರು ರೂಪಾಯಿಗಳು) 
(ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ) 


ತೈ 3 
" ಫ್ರಸಾರಾಂಗೆ ೫. 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈ ಸೂರು-೫೭೦ ೦೦೬ 











